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IMPRESO Y HECHO EN MEXICO

PrOLOGO

La historia de por qué mi esposo Jim y yo visitamos tantas veces Baja
California comenzo en 1967. Estaba soltera, lista para las aventuras
y tenia un espafiol suficiente. Ese afio viajé a La Paz con una amiga.
Llegamos a la puerta de las Madres Adoratrices sin anuncio y la Madre
Angelica y sus monjas nos recibieron con los brazos abiertos. Nos
quedamos con ellas dos meses. La orden se habia instalado en 1964 y
estaban construyendo su convento. Compartimos su vida e hicimos
fuertes amistades. En esos dias La Paz tenia solamente dos caminos
pavimentados: el malecon y la Cinco de Mayo hasta la catedral.

Jim y yo nos casamos en 1970 en la mision de San Diego. En
1978 nos mudamos a la mitad de un bosque con nuestros dos hijos y
vivimos la vida sencilla alli, lejos de lineas electricas y el telefono. En
1983 viajamos a La Paz por la primera vez como familia y hallamos a las
Madres Adoratrices. Yano estaban en el campo, como antes: la ciudad
habia crecido alrededor de ellas. Nos saludaron con mucha alegria y
desde entonces en cada visita nos quedabamos en su convento.

En ese primer viaje fuimos al museo de Loreto y felizmente
nos encontramos con Quintin, quien estaba trabajando alli. Tambien
conocimos a Monsefor Giordani, quien nos llevo a un rancho en las
afueras. Era la primera vez que vimos un rancho de Baja California

y ellos tenian una vida jatin mas sencilla que nosotros!



A Jim con su mente muy activa le intereso todo. Tenia un
interes especial en la fe catolica, especialmente el misticismo.
También le encantaba la teologia, la filosofia, el dialogo entre
cristianismo y las religiones de oriente como el budismo zen y la
psicologia jungiana. Pero de nifo Jim habia querido ser arqueologo
y en Baja California tuvo la oportunidad de vivir su suefio. Le
fascinaron los antiguos californios. Le encantaba andar por el monte
y explorar cuevas, reflexionar sobre su vida en la naturaleza. Flechas.
Metates. Dibujos pintados en las paredes de cuevas. Quiso adivinar
la vida y las almas de sus duenos. Vimos las cuevas en Catavifia y nos
quedamos cuatro dias con guia y mulas en las cuevas pintadas de la
Sierra de San Francisco cerca de San Ignacio. Varias veces hicimos
viajes con Quintin y Harumi Fujita, del Museo Regional de Historia
y Antropologia de La Paz, para hallar nuevas cuevas.

Poco a poco su interes por Baja California Sur crecio. Fue
natural empezar a leer los manuscritos de los primeros misioneros
de la peninsula. Encontr6 un punto de union entre su interes en la fe
catolica, los indigenas californios y las primeras misiones.

Este libro es el resultado de nuestras aventuras en una tierra
que siempre nos sorprendio, que siempre nos lleno con su belleza,
su austeridad, y su gente tan amable. Fue un regalo especial poder

regresar tantas veces. Gracias a todos.

Tyra Arraj
Junio de 2015

NOTA DE LA TRADUCTORA

Fue el jueves 1 de febrero de 2007 por la tarde cuando conoci a James
Arraj y su amada esposa Tyra, despues de varios meses de estar en
contacto por correo y fue ese dia que finalmente Jim acepto que
tradujera su apreciado libro. Siempre estuvo muy interesado en que
se tradujera al espafiol para que todos los sudcalifornianos conocieran
st historia. El era un hombre que con su sola presencia podia hacerte
sentir apreciada. Unicamente leyendo este libro puede imaginarse
el enorme trabajo que tuvo que hacer para escribirlo. Traducirlo me
tomo dos anos, buscando todas las referencias historicas, diarios de
viaje y libros antiguos en los cuales se baso para poder escribirlo. El
y su esposa viajaron al territorio de la nacion guaycura y recorrieron
todos los lugares sagrados, misiones y rancherias que lo conforman.
Fueron 17 anos de su vida.

Mi aportacion particular a este libro fue la elaboracion de
los nuevos formatos de todos los mapas, esto en colaboracion de mi
buen amigo el Geol. Jos¢ Juan Diaz Gutierrez. Quiero agradecer
a todas aquellas personas que leyeron y corrigieron el texto. A los
investigadores de la uagcs: Dr. Gilberto Pifeda Bafiuelos, Dr. Fer-
min Reygadas Dahl y la Dra. Rosa Elba Rodriguez Tomp, ademas
de la arqueologa Harumi Fujita, investigadora del iINaH en B.C.S. En
ultimo lugar pero no menos importante, a los miembros de la asocia-

cion civil Waikuri, preocupados por rescatar la historia guaycura y
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preservar sus lugares, principalmente la zona de la antigua mision de
Nuestra Senora de Los Dolores.

Espero que al leer estas paginas se transporten al pasado y
puedan entender un poco lo que significa esta rica cultura tal como

4 !/ . . .
me paso ami, y se sientan orgullosos de ser los modernos californios.

Guillermina Pérez Lépez

UNA CORTA ORIENTACION

El 3 de marzo de 1719, en lo que el misionero jesuita Clemente
Guillen llamaria “Una expedicion a la nacion guaycura en las
Californias”, salio del Real Presidio de Loreto rumbo hacia el sur
desconocido y tierra de los guaycuras. Nosotros vamos a ir en otra
expedicion mas mental a la nacion guaycura para tratar de recuperar
algo de su historia y geografia de esta, en gran parte olvidada, Baja
California Sur, Mexico, que se extiende desde la actual Ciudad
Constitucion hacia el sur hasta La Paz, y en cuyo corazon estan las
misiones de Nuestra Sefiora de Los Dolores y San Luis Gonzaga.

A primera vista un proyecto de este tipo puede parecer
apenas poco prometedor. Un historiador moderno afirmé6 que la
mision de San Luis Gonzaga fue la menos mencionada de todas las
misiones jesuitas, tanto en los registros contemporaneos como por
los antiguos historiadores de la orden,' y describio el pais a traves
del cual el padre Guillen paso en su segunda expedicion a La Paz
como: “Este quebrado y casi intransitable pais, lo peor en la

Baja California.”

1 Dunne, Black Robes, p. 195. Peter Dunne, escribiendo en 1952, no habria
podido tener en mente las observaciones de Baegert.

2 id.,p.187.
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Incluso en los tiempos de las misiones jesuitas esta tierra
tenia una reputacion de ser un lugar escabroso y esteril, que
escasamente les proporcionaba a los misioneros una hogaza de pan,
y los guaycuras eran considerados primitivos e intratables. Sus
misiones fueron las primeras en desaparecer y su historia cayo en el
olvido. Igualmente hoy la carretera transpeninsular transita por el
oeste, pero pocos extranjeros se aventuran sobre sus polvorientos y
pedregosos caminos. El antiguo corazon de la tierra de los guaycuras
esta poco menos que olvidado.

Todo esto no debe llevarnos a pensar que no tiene una his-
toria digna de recuperarse. Tiene, de hecho, una rica historia que
ha estado apareciendo fragmentada durante el siglo xx conforme
importantes documentos han sido publicados; y es una historia que
incluso tiene algunas caracteristicas notables. La California estaduni-
dense moderna, por ejemplo, tiene con la nacion guaycura una deuda
especial porque la supresion de sus misiones y el exilio de su gente
se debio, en parte, para liberar recursos destinados a fundar las nue-
vas misiones de California en el norte. Ademas, sus misioneros nos
han dejado un retrato de la vida de los guaycuras que nos permite ver
algo de como los antiguos americanos debieron haber vivido. Nuestra
tarea, entonces, es recuperar esta historia y reunirla en su conjunto,
para comenzar a preguntar sobre su significado mas amplio y, si tene-
mos suerte, de vez en cuando lograr ver la magia que ha atraido a los
viajeros a la peninsula californiana por generaciones. La tierra de los
guaycuras es, de hecho, un microcosmos de historia humana desde
sus cazadores-recolectores hasta el presente, y resulta sorprendente
que es una historia bien documentada. Por eso tenemos la doble satis-
faccion de descubrir alguna pequenia pieza de su historia y reflexionar

sobre las grandes lecciones que nos puede ensefiar.

RECONOCIMIENTOS

Una historia sobre la época de las misiones en la nacion guaycura
no habria sido posible sin el trabajo de investigadores como Ernest
Burrus, Miguel Leon-Portilla y W. Michael Mathes, quienes
publicaron muchos de los documentos que se utilizaron para este
trabajo. La interpretacion de la historia de las misiones de Los
Dolores y San Luis Gonzaga, naturalmente juega en contra del
panorama historico de los jesuitas de Baja California en su conjunto,
y nuestra tarea en este sentido se ha hecho mucho mas facil gracias
a Harry Crosby y sus trabajos finamente elaborados como Antigua
California y Last of the Californios, en lo referente a la época de los
ranchos, libro que ha nutrido mi fascinacion por Baja California
desde hace mucho tiempo. Muchos bibliotecarios y conservadores
me han ayudado a recoger los materiales que van dentro de este
libro y le debo un agradecimiento especial al servicio de préestamo
interbibliotecario de la Klamath County Library, especialmente a
Inca Sefiane.

Hilda Silva Bustamente y su personal nos dieron la
bienvenida en el Archivo Pablo L. Martinez en la ciudad La Paz, y
ellanos ayudo a obtener copias de documentos importantes. Harumi
Fujita y Quintin Mufioz Garayzar, del Museo de Antropologia de La
Paz, alentaron nuestro interes en la arqueologia de Baja California,

y Quintin viajo con nosotros en nuestra primera visita a los refugios
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de roca de la nacion guaycura y ¢l y su familia siempre nos han hecho
sentir como en casa.

Paul y Francisca Jackson han hecho mas placenteros nuestros
viajes a traves de Baja California Norte y las Madres Adoratrices de
La Paz siempre nos han acogido con calidas sonrisas. El monsefior
Juan Giordani, que pas6 muchos afios en los pedregosos caminos de
la nacion guaycura en su viejo camion pick-up, construyendo capillas
en todos sus rincones hasta su muerte en enero de 2001 a la edad de
94 afios, nos hizo sentir bienvenidos en Las Pocitas. Al igual que la
Hermana Mercedes Hurtado Moreno hasta el dia de hoy.

Y debemos una gratitud especial a las personas que viven
hoy en la nacion guaycura. Con el paso de los afos, cuando hemos
regresado, nos han recibido con la tradicional hospitalidad de las
sierras de Baja California.

Mil gracias a Guillermina Pérez Lopez de Montoya por las
horas y horas que gasto6 traduciendo este libro, con amor al mismo
y la gran paciencia en todos los detalles. Y a sus amigos, Jose Juan
Diaz Gutierrez, que elabor6 los nuevos formatos de todos los mapas
que aparecen en este libro y todas aquellas personas que leyeron y
corrigieron el texto, principalmente a los miembros de la asociacion
civil. Waikuri, preocupados por rescatar la historia guaycura y
preservar sus lugares, principalmente la zona de la antigua mision de

Nuestra Sefiora de Los Dolores.

Mapa 1. Fernando Consag, 1746.
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CariTuro I
PRIMEROS ENCUENTROS

Hasta donde sabemos nunca hubo una nacion guaycura, sino por el
contrario, bandas de cazadores-recolectores o rancherias vinculadas
por lazos lingﬁisticos y culturales, pero esto no evito guerras entre
ellas. Para Clemente Guillen, la nacion guaycura eran esas bandas
que no habian sido contactadas y que vivian al sur de Loreto, donde
la carretera actual deja la costa del Golfo de California y sube en
la Sierra de la Giganta, hasta el norte de La Paz, y éste iba a ser su
propio territorio misional.

Cuando Clemente Guillén sali6 de Loreto —Ila primera
mision y capital de las Californias— en marzo de 1719, el corazon
del territorio de la nacion guaycura nunca habia sido explorado, pero
esto no quiere decir que sus habitantes no tuvieran conocimiento de
los europeos. A principios del siglo xvi sus tierras habian visto las
actividades esporadicas de exploradores, perleros y de vez en cuando
piratas. Loreto se habia fundado en el afio de 1697 y la noticia debe
haber pasado de rancheria a rancheria.

Los espafioles habian estado explotando los bancos de
madre perla del Golfo desde sus primeros viajes de exploracion en
la primera mitad del siglo xv1, incluyendo las costas de las islas San
José y San Francisco, su islita vecina, justo en frente de las costas

de Apate, donde la mision de Los Dolores se fundo y los perleros
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sabian de su manantial. Los exploradores habian anclado en la bahia
de La Paz, o bien en Los Cabos, o a lo largo de la costa oeste. La
expedicion de Sebastian Vizcaino, por ejemplo, habia navegado
por la bahia de Santa Maria Magdalena en la costa del Pacifico del
territorio de los guaycuras y habia informado sobre las trampas de
pesca que se extendian por una milla, hechas de palos y de una gran
cantidad de indios que tenian con ellos un incienso hecho de la resina
del arbol del ciruelo.

Vizcaino describe en su expedicion de 1602 el encuentro

con los indios de la bahia de Santa Maria Magdalena:

Vinieron al encuentro un gran numero de indios de diferentes
lugares con sus arcos y flechas y dardos, levantando sus brazos
como senal, aunque en paz. Son gentes bien formadas de buena
constitucion, aunque van desnudos y viven en rancherias; su
alimentacion comun es el pescado y las raices de aloe, porque hay
una gran cantidad de éstos de muchas clases y pescan con red y

tambien tienen muchas almejas y mejillones.’

La expedicion de Vizcaino también anclo cerca del Cabo de
Santa Marina, “donde los indios como los demas salieron a recibirlos,
y como muestra de paz les dieron sus armas, que son flechas y dardos

pequenos hechos de ramas que también usan para pescar.™

3 Vizcaino, Relacién, p. 147. Estas trampas de pesca pudieron haber dado
lugar a la historia que mas tarde refutara Jacobo Baegert de que habia “un gran muelle
de pesados pilotes en la bahia de Santa Magdalena que casi alcanzaba media hora en el
océano.” Observaciones, p. 176.

4 [d.p. 148.

Por lo menos, los guaycuras del interior deben haber oido hablar
de la masacre de indios en la bahia de La Paz, hecha por el almirante
Isidro de Atondo y Antillon en su infortunada expedicion para

colonizar la Baja California en 1681. El padre Clemente lo describio:

Como resultado de esta entrada, algunos de los nativos llegaron a
ser mas obstinados, rebeldes y reacios hacia los espafoles, a causa
de la cruel accion del almirante, quien habia amontonado y dejado
una cantidad de maiz en la orilla, que traia a bordo de sus barcos.
Cuando los indios se apresuraron a recoger el grano, se disparo
. . . ! /
un pedrero y una piececita de artilleria causando un gran niimero
de muertos entre los nativos. La masacre dio lugar a un terror

hacia los espanoles que fue heredado de padres a hijos.

Los nativos ahi, prosigue, son “completamente incontrolables,
son los mas feroces y airados a causa de la crueldad de Atondo.”™
El conjunto de la peninsula al sur de Loreto iba a resultar dificil
para que los espanoles ganaran un punto de apoyo y mas dificil para
ellos mantenerlo. En julio de 1704, por ejemplo, cuando los misioneros
jesuitas Juan Maria de Salvatierra y Pedro de Ugarte, acompafiados por
el soldado espanol Francisco Javier Valenzuela y dos interpretes indios,
reconocieron la costa del Golfo al sur de Loreto, fueron emboscados
por los monqui, parte de la mayor familia guaycura. Solamente un
heroico ataque de Valenzuela sorprendio y aterrorizo tanto a los indios
que se postraron en tierra y se salvo el dia.
La mision de San Juan Malibat fue fundada entre los monqui

en Ligiii en 1705 por el padre Juan de Ugarte. Esta mision siempre

5 Burrus, Jesuit relations, p. 104.
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fue desafortunada y su historia iba a cambiar. Ugarte habia tentado
a los ninos indios entusiasmandolos a que danzaran y cantaran
mientras apisonaban el adobe al hacer ladrillos para construir
la iglesia, y habia confrontado con éxito al demonio local de las
montanas llamado Monquimon, pero habia fundado la mision en un
lugar que carecia de agua suficiente.*

Otra de las expediciones a lo largo de la costa del Golfo
fue la de 1706, protagonizada por Jaime Bravo, el capitan Esteban
Rodriguez Lorenzo y siete soldados, junto con algunos indios, pero
termino en desastre. Algunos de los soldados se acercaron a una
fogata donde los guaycuras habian estado asando pescado y habian
dejado algunos higados. A pesar de las advertencias de los indios
acerca de los higados del pez botete que eran extremadamente
venenosos, los espafioles procedieron a comerlos en diferentes

cantidades. Dos de ellos murieron.’

CLEMENTE GUILLEN

Clemente Guillén de Castro (1677-1748) naci6 en Zacatecas, México,
y se unio a los jesuitas en Tepotzotlan en 1696.° Miguel de Venegas
en su biografia de Juan Maria Salvatierra, el misionero fundador de
California, nos dice que Salvatierra, cuando conoci6 a Guillen y Juan
de Guendulain como novicios, profetizo: “Viejos mios, aliéntense,

porque los dos iran a la California; pero el uno permanecera y el

6  Venegas, Empressas apostélicas, parrafos numero 764-767.
7 Crosby, Antigua California, p. 294.
8 Para mas detalles sobre Guillén ver Mathes, Clemente Guillén, p. 20.

otro se volvera.” Guillén, después de ensefiar gramatica y lectura
filosofica en Oaxaca, pidi6 las misiones de Las Californias y murio ahi.
Guendulain, como visitador general jesuita a cargo de la inspeccion
de las misiones de las provincias del noroeste de la Nueva Espana,
recorrio California y regreso.’

Profecia o no, la llegada de Guillén a California fue todo
menos propicia. Se present6 en 1713 con dos misioneros, Benito
Ghisi y Jacobo Doye, pero el barco en el que navegarian estaba tan
pobremente construido que los marineros que los acompafarian a
California estaban temerosos de embarcarse y su miedo se confirmo
cuando el barco fue destruido en una tormenta. Ghisi quedo
atrapado debajo de la cubierta y se ahogo mientras Guillen y Doye,
con algunos tripulantes, se aferraron a la popa y fueron llevados de
regreso a tierra firme en una de las canoas, cerca de Sinaloa.” Esta
tragedia pone de manifiesto un tema constante en la historia de
los misioneros jesuitas. Ellos dependieron durante toda su estadia
en California de los abastecimientos del continente, incluyendo
trigo y maiz, y a menudo era insuficiente el transporte para esas
necesidades vitales. La pérdida de este barco tambien fue a retrasar
la tan deseada apertura de los territorios del sur." El padre Clemente
llego finalmente a Loreto en 1714, y poco despues fue asignado a la

mision de Ligiii, unas 20 millas (35 km aproximadamente) al sur.

Al momento de la llegada de Guillen esta mision no tenia un

misionero residente y ¢l mismo permaneceria ahi intermitentemente

9  Venegas, Obras californias, vol. 5, p. 294.
10 Venegas, Empressas apostélicas, n. 881.
11 Para el uso del término el sur en la época de las misiones jesuitas, ver a

Crosby, Antigua California, p. 440, nota 36.
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desde 1714 a 1721. Durante este tiempo, la mision fue objeto de
una serie de incursiones dafiosas por los pericties de la isla San José.
Saquearon la iglesia y, a su vez, fueron castigados por una expedicion
espanola de Loreto. La mision tambien sufrio de carencias de
limosnas, porque su benefactor se habia ido a la quiebra, asi como de
escasez de agua dulce. La mayoria de sus neofitos se habian reducido
a un pequefio nimero por las repetidas epidemias y en ese caso, la
vecina mision de Loreto podria facilmente cuidar de ellos. Por lo
tanto se decidio a abandonar la mision y encontrar una nueva.

En 1716, Salvatierra, junto con el capitan Rodriguez,
soldados e indios conversos de Loreto, fueron a La Paz por barco,
esperando abrir el sur a la actividad misionera y para encontrar
un puerto seguro para el Galeon de Manila. Con ellos habia tres
guaycuras que habian sido capturados antes en el area de La Paz, a
quienes iban a liberar para demostrar sus buenas intenciones. Pero
los indios de Loreto iban por delante de los espanoles y se tropezaron
con algunos guaycuras. Como estos huyeron, atraparon a algunas de
las mujeres y las mataron. Por esta causa termino esta tentativa de
abrir el sur.

Pero, en general, la actividad europea estaba en las fronteras
de lanacion guaycura y, por lo tanto, el primer viaje de Guillén tenia
a la vez la fascinacion y el peligro del primer encuentro para ambas
partes. Por primera vez los indios fueron a encontrarse cara a cara
con los espafioles, sus armas y ropas, sus caballos y mulas, y sus muy
deseables alimentos y regalos. Los espaioles, por su parte, tenian dos
objetivos. Uno de ellos era acelerar el descubrimiento de un puerto
para el abastecimiento de los galeones de Manila que, tras su larga
travesia por el Pacifico se encontraban en extrema necesidad de agua
potable y alimento. El otro era prepararse para la evangelizacion de

la nacion guaycura.

(GEOGRAFIA FiSICA

La parte del territorio de los guaycuras en la que Guillen estaba a
punto de entrar consistia al este en montafas que a menudo se
extendian hacia el Golfo, y en llanos al oeste (Mapa 2). El agua,
si bien nunca abundante, se encontraba mas a menudo en el este,
mientras que los llanos del oeste eran mucho mas secos. La tierra
era cortada por una serie de lechos de rios secos, o arroyos, que
algunas veces tenian manantiales y en ocasiones eran anegados con
el rugido del agua de rapidas inundaciones. Sin embargo, las sequias
periodicas podian durar afios. En términos de precipitacion, era un
desierto, pero este desierto de rocas y espinas estaba cubierto en
muchos lugares con matorrales y arboles pequefos, asi como plantas

del desierto y de vez en cuando habia un pequefio oasis.

L.AS EXPEDICIONES DE CLEMENTE (GUILLEN

Afortunadamente, el padre Guillén nos dejo6 detalladas descripciones
de sus dos expediciones. Peter Dunne, un moderno historiador
jesuita, llamo a esas expediciones de 1719 y 1720 “largas y prolijas.”
Pero eso era solamente porque las leyo como un extrano leeria una
larga lista de nombres de lugares en un pais del que no tuvo una
experiencia personal, asi como si nosotros leyéramos un directorio

telefonico. El hecho es que son las notas practicas de un explorador

12 Dunne, Black Robes, p. 471, nota 12.
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Mapa 2: Geografia fisica de la nacion guaycura (tomado de la version

original en inglés 2003 y editado por J. J. Diaz Gutiérrez, 2008).

que esta abriendo una tierra nueva para los que vendran después de
el. Leerlos de esta manera es como una mina de oro de informacion,
no solo por sus ideas etnologicas ocasionales, sino porque nos ayudan
a reconstruir una geografia de la nacion guaycura y la vision de
este pais en el momento en que fue revelado a los ojos europeos.
En ambos viajes, los espafioles y sus indios leales a las misiones del
norte hacian uso de guias locales cuando era posible y siguieron las
veredas de los indios a las rancherias, o lugares de reunion, algunas
veces luchando por mejorarlas, para que les permitieran el paso de

sus caballos y mulas.

UNA GEOGRAFIA GUAYCURA

Si ubicamos la informacion geografica encontrada en la expedicion
de Guillen, junto con la de otros informes misioneros, asi como los
nombres de sitios que perduraron, llegamos a una geografia guaycura
(Mapa 3). Los nombres en paréntesis son rancherias en las que solo
los nombres espanoles han llegado hasta nosotros. Este mapa esta, sin
duda, sesgado porque conocemos los nombres de los lugares donde
los misioneros estuvieron y registraron en sus viajes. Asi, la costa del
Pacifico queda algo vacia. Sin embargo, el territorio guaycura en la
costa oeste se extendia hacia La Paz en el sur y al norte alo largo de la
costa oeste mas alla de San Javier. Las rancherias se entienden mejor
como bandas de cazadores-recolectores, y sus refugios favoritos en

donde habia agua, al menos en ciertas temporadas.
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Mapa 3. Una geografia guaycura (Tomado de la version original en inglés

2003, corregido por la traductora y editado por ]. J. Diaz Gutierrez, 2008).

LA EXPEDICION DE 1719

“Una expedicion a la nacion guaycura en Las Californias”, ast
comienza el diario de 1719 del padre Clemente Guillen, “y
el descubrimiento por tierra de la gran bahia de Santa Maria
Magdalena en el Oceano Pacifico. Bajo el mando del capitan Don
Esteban Rodriguez Lorenzo, el primer conquistador de California,
con una escuadra de doce soldados espanoles del Real Presidio de
Nuestra Sefiora de Loreto y quince indios aliados y dos interpretes.
Comenzando el 3 de marzo de este ano de 1719.” (Mapa 4)

3 DE MARZO DE 1719. El capitan Rodriguez deja Loreto y va a
la rancheria de Nautrig o Notri, donde estan los caballos y las mulas.
Recorrio ese dia cuatro leguas, que son alrededor de 20 kilometros
o 10 millas, pero la extension de una legua en las menciones de
Guillen era variable y probablemente estaba influenciada por lo

dificil del terreno.

13 Elmanuscrito original esta en la Biblioteca Nacional de México (BNM),
Archivo Franciscano I, 2.1. Ver Guillén, Expedicién de 1719, p.31, nota 16. Este diario
de 1719 habia sido atribuido en el pasado a Esteban Rodriguez Lorenzo, el primer
capitan de las misiones de California, pero esto es absolutamente inverosimil. Hablan
de ¢l, como veremos, en tercera persona y el autor parece ser el mismo que el de la
expedicion de 1720, un viaje en el que Rodriguez no estaba presente. Ademas, lefmos
en el diario de 1719 como el capitan sali6 de Loreto el 5 de marzo y la descripcion de
la tercera persona cambia a “nosotros salimos de San Juan Malibat...,” cuando Guillén

entra en escena.

14 Arthur North, un consumado viajero de la peninsula de California
a principios del siglo xx lo pone de este modo: Las “distancias universalmente se

sobrestiman con el habito de los indigenas en contar el paso de una mula en dos leguas
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Mapa 4. La expedicion de 1719 (tomado de la version original en inglés

2003 y editado por J. J. Diaz Gutierrez, 2008).

4 DE MARZO. La expedicion llega hasta Chuenque, lugar
ubicado al borde de un precipicio que cae al mar y despues de cinco
leguas alcanza Ligiii, donde recogen al padre Clemente en su mision
de San Juan Malibat.

5 DE MARZO. “Salimos de San Juan Malibat...” Avanzan
otras cinco leguas ascendiendo la sierra de Santa Ursula y cerca del
promontorio de San Nicolas. Ambos nombres parecen desconocidos
hoy en dia, pero la ruta parecia seguir la actual carretera donde
empieza a subir la sierra sur del Juncalito.

6 DE MARZO. Avanzaron cinco leguas mas a Udare, al cual
bautizaron como Santa Cruz Udare y donde encontraron algunos
guaycuras de Cunupaqui, el hogar de uno de los interpretes. El
rancho de Santa Cruz todavia esta activo y Cunupaqui (Cunopaqui)
ahora es el nombre de un arroyo hacia el sureste. Los cunupaqui
fueron invitados a traer a sus hijos para ser bautizados en Cuatiquie.

7 DE MARZO. Avanzaron siete leguas siguiendo el arroyo de
Santa Cruz que los llevo a Cuatiqui¢ donde se reunieron con los
cunupaqui, bautizaron a los ninos y descansaron.

8 DE MARZO. “Se celebrd una misa en San Juan de Dios, en
honor del Santo Patrono. Bautismos de parvulos del pueblo y de la
rancheria de Cunupaqui, tierra de interpretes”.

9 DE MARZO. Avanzaron seis leguas mas que los trae a
Anyaichiri (actual rancho Andachire). Esa noche un cacique indio

local les advirtio, moviendo su arco y flechas al mismo tiempo que

por hora que, de hecho, cuatro millas por hora sobre los pedregosos caminos seria una

estimacion mas correcta.” The Mother of California, p. 129.

15 Guillén, Expedicion de 1719, p. 32.
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vociferaba, acerca del peligro que entranaba un enfrentamiento con
los indios del sur.

10 DE MARZO. Avanzaron cinco leguas a Quiaira en las
cercanias de Jesus Maria.

11 DE MARZO. Avanzaron cuatro leguas a Quepoh en el
area del actual rancho de San Miguel Quepoh. Los espafoles
complacieron a los indios cantando himnos.

12 DE MARZO. Avanzaron cuatro leguas a Querequana
(probablemente en el area de Los Cerritos) animados por los guias
regalaron tabaco, cuchillos, mantas y sacos tejidos.

13 DE MARZO. Avanzaron tres leguas a Tiguana. '

14 DE MARZO. Avanzaron tres leguas a Cutoiqué cerca de Tepentt.

15 DE MARZO. Avanzaron seis leguas a Codaraqui, que pudo
estar cerca de la moderna Codey. Los nativos les dieron una visera o
corona como simbolo de amistad.

16 DE MARZO. Avanzaron cinco leguas a Chirigaqui, que es la
actual mision de San Luis Gonzaga. Los nativos actuaban de manera
sospechosa a los ojos de los espafoles que temian una emboscada,
pero no sucedio nada. Aqui los soldados son descritos como “ramas
hirientes,” es decir, forraje para los animales de mezquite o de arboles
dipta. Los indios vivian en chozas (ranchos), que muy probablemente
significa: endebles refugios bajos, mas que casas permanentes.

17 bE MARZO. Descansaron en Chirigaqui.

18 pE MARzO. Una vez mas, los espafoles se mostraban
desconfiados porque los guias que les prometieron llevarlos a

Aniritugué (;Iritt?), que esta en el sur, se desviaron hacia el este por

16 Una mirada a la ruta de la expedicion indica que el viejo Tiguané pudo
haber estado cerca de Los Batequitos y considerablemente mas al oeste del actual

rancho Tiguana.

dos leguas, donde se encontraron con un gran niimero de indios en
el arroyo, con las mujeres prudentemente apartadas, asentadas en un
banco alto. La expedicion desfilo por ellos en buen orden. De esta
manera llegaron a Cuedene, probablemente la moderna Cuedan.
Habia siete rancherias en el area.

Guillén nos dice que la expedicion tenia un “transporte”, que
W. Michael Mathes, el traductor de este texto en inglés, llama “un
transporte de municiones, similar a una cajonera.”” Este transporte
probablemente hizo el viaje mas dificil, porque los exploradores
utilizaban mucha energia para mejorar las sendas de los indios para
sus animales, y no hay evidencias de que se utilizo en la expedicion a
La Paz el afio siguiente.

19 DE MARZO. Avanzaron al oeste cinco leguas pasando por
cinco arroyos hasta llegar a Adagu¢, probablemente en el area del
rancho San Andrés. Exploraron hacia el suroeste bajando el arroyo
y ascendieron una colina, desde la cual vieron las montanas de la isla
Margarita en la bahia de Santa Maria Magdalena.

20 pE MARZO. Llegaron a San Joaquin (no dan el nombre
indio) a una legua y media de distancia y vieron las areas cercadas
que usaron los indios para la caza de conejos.

21 DE MARZO. Avanzaron cinco leguas a Santa Ana del
Espanto, pasando por rancherias. En una de ellas vieron manchas
de sangre, arcos rotos y huellas de un cuerpo humano que habia sido
arrastrado, huellas de la guerra practicada a cabo por rancherias
vecinas. Durante la noche, en la vigilancia de Ignacio de Acevedo,

éste afirmo haber visto a un fantasma en un arbol.

17 Guillen, Expedicién de 1719, p. 41, n. 31.
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22 pE MARZO. Siguiendo el lecho del arroyo por cinco leguas
llegaron a una islita dentro del mismo lecho, Santa Isabel Tipateigiia.
En los Gltimos dias un grupo de avanzada habia estado explorando
delante de ellos y dando informes con el fin de determinar la mejor
ruta hacia la bahia. Este grupo vio indios en San Benito Arui. Tan
ocupados estaban cazando ratas que no escucharon a los espanoles
hasta que éstos se encontraban casi encima de ellos. Sorprendidos,
soplaron sus silbatos para alertar a sus compaferos y amenazaron
con pelear.” Los exploradores los tranquilizaron y les dieron galletas
y pequenos regalos. A cambio recibieron plumas y pieles de venado.

23 pE MARzO. El grupo completo viajo por cinco leguas y
media hasta San Benito Arui. El grupo de avanzada llegé a un estero
rodeado por espesos manglares.

24 pE MARZO. El capitan Rodriguez trato de encontrar un
camino hacia la bahia de Santa Maria Magdalena. Los Taconopare
llegaron al campamento y los exploradores les dieron algunas plumas
llamativas para animarlos a mostrarles el camino hacia un pozo de
agua en la bahia.

25 pE MARZO. Habia un manantial en Arui, pero los espafioles
regresaron a Tipateigua donde habia pasto para los animales.

26 pE MARZO. El cabo Francisco Cortes de Monroy salio para
encontrar una ruta hacia la bahia y recorrio 17 leguas. Cerca de unos
lagos secos se encontro con algunos ranchos abandonados y casillas
de cardon.

27 DE MARZO. Monroy continuo y despues de tres leguas llego

al mar frente a la isla Margarita. En uno de los canales dentro de la

18  Para mas informacion sobre los instrumentos guaycuras ver Crosby,

Antigua California, p. 435, nota 35.

bahia observo ballenas entrando y saliendo. Explorando las orillas de
la bahia, encontro una india quemando mangles, quien los guio a la
rancheria de Santa Maria Magdalena. Habia un buen pozo ahi y los
exploradores llevaron a sus animales a beber. Extrajeron el agua con
los recipientes indios hechos de raices y juncos. Los indios dieron a
Francisco de Rojas una concha de madre perla, diciendo que provenia
del Golfo. Monroy condujo la expedicion de regreso hacia Arui.

28 pE MARZO. Monroy llegb a Arui y viajo hacia Tipateigua.

29 DE MARZO. Mas exploraciones en el llano de Arui.

30 pE MARZO. Debido al agotamiento de los animales, el
capitan decidio no explorar mas al sur rumbo a Cabo San Lucas.
Abandonaron Tipateigua y recorrieron seis leguas a Santa Maria
Tacanopare.

31 pE MARZO. Los exploradores tomaron una ruta mas directa
y alcanzaron Queden¢ despues de siete leguas.

1 DE ABRIL. Llegaron a San Francisco de Buena Vista entre
Chirigaqui y Codaraqui sobre el arroyo Quedene. Avanzaron seis leguas.

2 DE ABRIL. Avanzaron siete leguas. Llegaron a Cutoigue.

3 DE ABRIL. Avanzaron tres leguas a San Andres Tiguana y
exploraron la zona del arroyo.

4 DE ABRIL. Avanzaron tres leguas a Querequana. Exploraron
rio arriba.

5 DE ABRIL. Mas exploraciones en el area de Querequana.

6 DE ABRIL. Avanzaron cuatro leguas a Santiago Quepoh.
Exploraron tres leguas hacia Tigenendega.

7 DE ABRIL. Avanzaron una legua a Aenata. Exploran el area.
Bautizan a los recién nacidos de Quiapa.

8 DE ABRIL. Avanzaron seis leguas a traves de pesada maleza a
Aquiri, parando en Candapan, territorio de los indios de Anyaichiri.

Este es el mismo arroyo Udare que se encuentra al final del
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territorio guaycura, “aunque en la costa opuesta se extiende aun mas
al noreste.”™

9 DE ABRIL. Llegaron a Cajalchimin.

10 pE ABRIL. Adelantaron hasta Omobichimincajal en el
arroyo de San Javier.

11 pE ABRIL. Adelantaron hasta Cajalloguoc en el mismo arroyo.

12 DE ABRIL. Llegaron a San Pablo donde Juan de Ugarte les
dio la bienvenida.

13 DE ABRIL. Pasaron a traves de San Javier.

14 pE ABRIL. Descendieron la sierra rumbo a Loreto donde
fueron recibidos con alegria.

Si bien el viaje a la bahia fue un fracaso en términos de
encontrar un puerto para el Galeon de Manila, debido a la falta
de agua, y por tanto la incapacidad para establecer una mision, el
segundo objetivo se logro. Se hizo contacto con muchas rancherias
de la nacion guaycura. El pais guaycura ahora estaba abierto para el
establecimiento de una mision. Pronto fue puesto en movimiento
un ambicioso plan para abrir el sur. Se pidio la creacion no de una
mision, sino de dos. Juan de Ugarte acababa de construir “El Triunfo
de la Cruz”, el primer barco fabricado en Baja California con madera
llevada de la sierra de Guadalupe. Su primera tarea seria llevar al
padre Jaime Bravo y a Ugarte a la bahia de La Paz para establecer una
mision, mientras el padre Clemente Guillen llevaria una expedicion
por tierra a La Paz y eligiria un sitio de una mision intermedia en el
camino. Entonces La Paz se uniria a Loreto no solo por mar, cuyas
tormentas a menudo harian los viajes muy precarios, sino tambien

por tierra.

19 Guillén, Expedicién de 1719, p. 59.

ExpLorRACION DE CLEMENTE GUILLEN DE 1719

3 de marzo.

4 de marzo.
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5 de marzo.

6 de marzo y 7 de marzo.

9 de marzo.

10 de marzo.
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11 de marzo.

12 de marzo.

13 de marzo.

14 de marzo.
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15 de marzo.

16y17 de marzo.

18 de marzo.

19 de marzo.
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20y 21 de marzo.

22 de marzo.

23y26 de marzo.

27 al 29 de marzo.
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LA EXPEDICION DE 1720

La “Expedicion por tierra desde la mision de San Juan Malibat a la
bahia de La Paz en el seno californico, afio 1720™° consto de tres
soldados, cuatro sirvientes, y trece indios de San Juan Malibat y
Loreto.” (Mapa 5) El manuscrito de este diario, en contraste con el
de 1719, tiene bastantes correcciones y gran cantidad de indicios que
nos hace preguntar si no tenemos ante nosotros las péginas originales
que Guillen escribi6 en este escabroso viaje. El titulo del manuscrito
esta tachado en Californias y coincide con en Californias del diario de
1719. Guillén nos da uno de los nombres de los soldados, Ignacio de
Rojas, pero inadvertidamente comenz6 escribiendo Ignacio, y luego
Acq_a_, lo que podria ser una pista para el nombre de uno de los
otros soldados de este viaje. 2

11 DE NOVIEMBRE, LUNES. La expedicion salio de Ligii
(Malibat) y viajo seis leguas hacia Catechiguaja.

12 DE NOVIEMBRE. Llegaron a Puca, cinco leguas de camino
a esta rancheria, el fin del lenguaje de San Juan Malibat, ramo de
la Laimona.

13 pE NOVIEMBRE. El mar estaba enfurecido, asi, en vez

de mandar sus provisiones a Apaté, tomaron la fatal decision de

20 El original esta en la BNM, Archivo Franciscano 3/49.1. Guillén,

Expedicion de 1720, p. 63. Mapa 5. La expedicion de 1720 (Tomado de la version original en inglés

21 Bravo, Razdn de la entrada, p. 41. 2003 y modificado por la traductora y editado por J. J. Diaz Gutierrez,

2008).

22 Es a través de la amabilidad de Livorio Villalgomez, a cargo de la
Biblioteca Nacional de México, que consegui examinar los diarios de Guillén, y

Descripcién y toponimia.
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transportar por tierra en las mulas toda la carga. En contraste con
la duracion del viaje del barco “El Triunfo de la Cruz”, que navego
en tres dias a La Paz, aun haciendo una parada en la isla San Jose, la
expedicion de Guillén tom6 un total de 26 dias.

14 pE NOVIEMBRE. Hicieron el camino a Santa Daria Acuré,
por siete leguas. Aqui comenzaba ya el territorio de los guaycuros o
nacion cuve.

15 DE NOVIEMBRE. Entraron en San Carlos Aripaqui. Habiendo
caminado como cinco leguas, se subieron las dos cuestas de Acure
y Aripaqui.

16 DE NOVIEMBRE. Pasaron a Asembavichi (Tembabichi), como
a tres leguas. Los exploradores vieron esteros y piedras de amolar.

17 pE NOVIEMBRE. Llegaron a Cahue o Cogue, a siete leguas
de camino. Se exploraron dos leguas a San Feliz Acui, ojo de
agua pequeno.

18 DE NOVIEMBRE. Entraron en Apate. Andarian cuatro leguas
de buen camino. Guillén escribe: “hallamos muy salada el agua”. Se
investigdb como una legua arroyo arriba y los exploradores hallaron
agua corriente. Parte de ella nacia en dos ojos de una montafia de
piedra de cal, otra parte venia de la alta sierra. Tenia esta agua dos
tablones de tierra, que con facilidad podian regar. Este fue el sitio de
la nueva mision de Nuestra Sefiora de Los Dolores. “Es (en) todo el
territorio lo mejor que hemos hallado.™

19 DE NOVIEMBRE. Ahora venia la parte mas dificil del viaje.
El camino a lo largo de la costa estaba bloqueado porque las paredes
rocosas de la sierra cafan al mar. “Este dia se gasto en buscar subida

a la sierra del Tesoro y, habiendola hallado, aunque muy mala, se

23 Guillén, Expedicién de 1720, p. 65.

exploro la Presentacion de Deva. Luego que los naturales de esta
rancheria vieron nuestra gente” se alarmaron, “mas por medio de los
de Aripaqui, que acompafiaban a los exploradores, se apaciguaron y
llegaron a hablar.”

20 DE NOVIEMBRE. Subieron la sierra del Tesoro. A las tres
leguas de mal camino, llegaron a Deva, “lugar de algunas ciénagas y
muy bien empastado.”

21 pE NOVIEMBRE. “Hicieron el camino a San Martin Qua-
quihue (Kakiwi). Por evitar los pantanos, andarian tres leguas de
camino pesado. Exploraron dos leguas hacia Ichudairi. La ruta desde
aqui es mucho mas dificil de conectar con los nombres de los sitios
actuales”.

22 DE NOVIEMBRE. Los exploradores llegaron a Caembehue,
anduvieron seis leguas de muy mal camino.

23 DE NOVIEMBRE. Salieron arroyo abajo como media legua,
“de tanta piedra y malos pasos” hicieron alto en Santa Felicitas. Los
exploradores quisieron explorar la costa para estar seguros de hallar
La Paz. Sali6 una partida de avanzada, pero los guias los llevaron,
por error, seis leguas al nordeste. “Llegaron a la sierra, donde se
reconocio la ensenada de San Evaristo, distante alin de La Paz.”

24 DE NOVIEMBRE. Salieron para el sur y habiendo caminado
como cinco leguas, llegaron a Arecl, exploraron la sierra y
necesitaron dirigirse mas al sur, “por lo empinado de la montana.”

25 DE NOVIEMBRE. Llegaron a Santa Catalina de los Miradores.
Harian tres leguas por el arroyo abajo. Los exploradores buscaron
un camino a la costa sin éxito.

26 DE NOVIEMBRE. Salieron por el arroyo caminando
dos leguas. Hicieron “alto en el arroyo de los Desposorios de
Nuestra Sefiora”. Exploraron la sierra. Llegaron a un barranco, su

profundidad los obligé a volver.
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27 DE NOVIEMBRE. Para explorar mejor la sierra se detuvieron
en el paraje. “Salieron los exploradores con seis de los indios amigos.”
Habiendo caminado a caballo y a pie, divisaron “el seno de La Paz.
Estaban a una distancia como de doce leguas del palmar.” El terreno
era barrancoso y sin agua. Don Juan Antonio de Covarrubias
colapso, probablemente por estar tan exhausto. La avanzada estuvo
toda la noche fuera y parte del dia siguiente. “En esta exploracion se
registraron dos sierras donde se esperaba hubiese subida y caida para
el mar, y no hallaron sino cantiles, barrancas y encumbrados cerros.”

28 DE NOVIEMBRE. Por la mafiana regresaron los exploradores
fatigados del camino y descansaron el resto de la jornada. Afirmaron
que el camino, junto con la poquedad del bastimento, les obligo “a
formar una junta para deliberar si convendria proseguir a La Paz, o
tomar la vuelta a Nuestra Senora de Loreto.” Se resolvio proseguir,
“el bastimento, aunque mas se tase, alcanzara para seis u ocho dias”
y la vuelta se haria a costo de caballos que matarian, o del mezcal o
yuca que encontrarian.

29 DE NOVIEMBRE. Realizaron mas exploraciones para
encontrar un camino a través de las sierras.

30 DE NOVIEMBRE. Salieron para San Andrés del Paredon.
Se echaron de menos tres de los indios que los acompanaban.
Estos, viéndose cansados de seguir la expedicion y temerosos de
encontrar rancherias enemigas, o por el hambre, “se escondieron
en unos carrizales.”

1 DE DICIEMBRE. Llegaron a San Saturnino del Pedregal.
Andarian como legua y media, siempre a orillas del arroyo.

2 DE DICIEMBRE. Llegaron a Santa Bibiana de las Averias,

andarian seis leguas. En el camino hallaron en “una laderilla gran

copia de pedernales mas finos que los que hasta ahora se habian visto
en la tierra”.

3 DE DICIEMBRE. Salieron en prosecucion de viaje y caminaron
cuatro leguas al nordeste.

4 DE DICIEMBRE. Caminaron al norte “como cuatro leguas, y
después dos al oriente, hasta llegar al bordo de una loma, desde donde
divisamos el mar, pero entre ¢l y nosotros vimos profundas canadas”
y, donde no ocupaba la pefia, el mucho monte. “A las dos leguas lle-
garon los exploradores a la mar, donde se confirmo que atn el puerto
de La Paz estaba a la parte sur.” Se llamo este paraje San Xavier de las
Batuecas.

5 DE DICIEMBRE. “Salimos de los parajes por la caja del arroyo”
y “llegando al mar caminamos por su playa como media legua, hasta
que un cantil nos impidio el paso.” Subieron por ser cerro alto y
empinado, por laderas y parte por la playa. Anduvieron seis leguas.

6 DE DICIEMBRE. Comenzaron “el camino, tratando de evitar los
cantiles.” Finalmente, orillados siempre a la bahia, llegaron al bordo
del estero. Eran como las tres o cuatro de la tarde, cuando divisaron
la balandra El Triunfo de la Cruz en el puerto y las barracas en tierra.
Las canoas los transportaron a la nueva mision, lugar donde fueron
recibidos por Jaime Bravo. “Los hombres ya recuperados son animados
a ayudar a construir la mision. Durante la construccion, una campana
de “antigua manufacturacion” fue cavada. Quizas ¢sta fue una pequena
campana usada como intercambio por los exploradores previos.*

Miembros de Guillen partieron a explorar hacia el

sureste y encontraron un grupo de indios que huyeron cuando se

24 Id., p. 72.
25  Bravo, Razén de la entrada, p. 43.

49



50

aproximaron, los dejaron pensando si ellos eran guaycuras o cubies.
Guillen nos dice que el lugar de donde vinieron esos indios no era una
rancheria “porque los nativos no tenian agua e iban so6lo a recolectar
alimento.” Fueron de regreso y buscaron una ruta mas accesible,
sin tantas fatigosas ascensiones, tanto al oeste como al noroeste, y
por este ultimo encontraron un buen camino, que no era la ruta
original por la que habian llegado a La Paz. Juan de Ugarte regreso
por mar a Loreto con algunos indios que se habian enfermado por
los trabajos del camino; estos, despues de haber llegado a Loreto y

sanado, regresaron por tierra a su mision en Ligiil.”

1721

10 DE ENERO. Salieron para San Juan Malibat bien abastecidos y
proveidos. La carga para aliviar las mulas se condujo por el mar en
una canoa a traves de la bahia. Se anduvieron tres leguas.

11 DE ENERO. Caminaron para el Arroyo de los Reyes. Se
andarian seis leguas.

12 pE ENERO. Siguieron el Arroyo de los Reyes que se
descuelga mansamente de la sierra. Habiendo caminado como cuatro
leguas, pararon en su misma caja. Parte del camino se habia visto
por este arroyo en la altima exploracion al sur. Exploraron sierra
arriba como dos leguas y se hallo el camino de la sierra. Por tener
cerca este arroyo un salto, asi se le nombro al paraje.

13 DE ENERO. Siguieron “el camino dejando desde el paraje

26 Guillén, Expedicion de 1720, p. 77.

27  Venegas, Empressas apostolicas, n. 984.

el Arroyo de los Reyes y, montando la sierra”, llegaron a San Felix
de los Coras. Al llegar a esta rancheria huyeron los hombres,
desamparando a dos muchachas y un chiquillo. Al caer el sol, los
naturales hombres y mujeres regresaron. Las mujeres se escondian.
Sola, una vieja bajo a su rancheria, le regalaron “con comida a ella y
a los muchachos. Los hombres, desde los altos que cifien al arroyo,
gritaban mucho en su lengua cora, que nuestros amigos cubies
no entendieron.””®

14 DE ENERO. Siguieron camino por la bajada de la sierra,
hallaron una rancheria que caracterizaron como de guaycuros o
cubies. Se llamo6 San Higinio del Guaycuro. Como a dos leguas,
encontraron el camino. Lo siguieron y llegaron al arroyo Santa
Bibiana de las Averias, mas abajo de donde tuvieron los desvios
cuando iban al sur. Aqui pararon. Se nombro6 el paraje San Hilario.
Anduvieron ocho leguas.

15 pE ENERO. “Habiéndose reconocido, la tarde antes, tener
este arroyo abajo, sauceda y carrizales” vieron en el arroyo buena
porcion de agua corriente y algunas tierras para siembras de hamedo.
Vueltos al paraje, siguieron el camino antiguo. A las cinco leguas
hicieron alto en San Saturnino.

16 DE ENERO. Salieron del paraje repasando el antiguo camino.
Como a la legua y media vieron venir tres indios que “prometieron
guiarnos a su rancheria Pacudaraquihué. Y a muchos nativos dimos
cacles, tabaco, algunos cuchillos y, a su cacique, un buen plumero.
Correspondieron ellos con sus plumas, toquillas, cordoncillos con
que adornan las cabezas y muchos pedernales.” Uno mas cercano

fue llamado para darle comida y respondi6 que no podia porque

28 Guillén, Expedicién de 1720, p. 79.
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tenia suegro en aquella rancheria. Se rieron “de su causal y erramos
por ventura en reirnos”, porque después sintieron muy adversos a
estos amigos. Anduvieron tres leguas. Buscando una mejor ruta
preguntaron a los nativos si los guiaban a Chiya. Quizas los espanoles
habian oido de este lugar, que iba a ser el segundo sitio de la mision
de Los Dolores cuando estaban pasando alrededor del area de Apaté.

17 DE ENERO. Regalaron comida a sus amigos, salieron
guiandolos por buenas lomas. A las tres leguas, estando ya cerca la

rancheria de Jestis Remeraqui:

Templaron todos sus arcos. Eran mas de treinta y, avisandoles
que se habia hecho junta de gente en el paraje, nos dejaron solos,
adelantandose a carrera abierta. Uno de los soldados prendio
espuelas a su bruto, lucio el caballo en su carrera, porque
gobernandolo a posta, diestro el jinete, salvo de un brinco un

gran matorral, lo que no pudo menos que asombrar a los indios.

Hicieron alto, y les presentaron las plumas que en sus
tierras son prendas seguras de amistad. Recibieron “los caciques
los plumeros y otros regalos, correspondiendo ellos con toquillas,
plumas, cordoncillos y lanzas, que hacen de pedernal.”

18 de enero. “Al romper el dia, vinieron al real unos nativos

a convidar a los indios amigos a correr.”

[Se acostumbraba en estas tierras,] “cuando se visitan unas a
otras las rancherias, que la que recibe sale corriendo gran parte
del camino hasta encontrar a los que vienen y, todos juntos,
con gritos y carreras, llegan a la rancheria que recibe. (...) No
obstante se nos hizo sospechoso el convite, porque muchos no se

declaraban amigos, y la hora era mas para abrigarse del frio que

para querer calentarse con carreras. Uno, porque el cabo espanol
le pedia fuese adelante, de enfadado dio con su arco un piquete
al caballo del cabo. Lo mismo hizo otro indio con el caballo del
otro espafiol. Los que nos acompanaban preguntaron a uno de
nuestros indios amigos, guaycuro como ellos, ;Por qué no tienen
arcos esos advenedizos? Quizas son mujeres, le anadi6. Otros iban
diciendo, estos tienen miedo; si tienen miedo, ;para qué vienen a
nuestras tierras?

Con tan pesada compafiia llegamos a Aripité donde

hallamos otra junta.

Pidieron los guiasen derecho a San Gabriel Cueden¢ y ellos

se rehusaron.

[Se] comidieron como treinta a guiarnos, quedandose los otros
aqui en Aripite, por ventura a discurrir modos de acometer. Al
salir de esta rancheria, como a tiro de piedra, vieron una planta
de pitahaya, toda destrozada, hecha anicos, y de ella algunos
pedacillos mayores estaban clavados contra el suelo con estacas
o palos aguzados. Lo que interpretaron los indios amigos y
espafioles practicos ser hecho a fin de declararnos enemigos
y rompernos guerra. Hasta la rancheria de Anirituhue, cuyos
habitantes estaban aqui en Aripite, fuimos con todo cuidado.
Mas, movidos de nuestras instancias, vinieron, y despues
de haber recibido alguna comida y regalillos, retornaron a nuestra
gente presentandoles flechas y lancillas de pedernal. Prosiguieron
y, al llegar a Cuedeme, se nos adelantaron los dichos y, corriendo,
llegaron al lugar de la rancheria, que estaba sin gente. Pensaron
hallarla, y como no fue asi, pasandonos a San Cosme Chirigagut,

era ya el principio de la noche. Les dijimos que nosotros habiamos
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de caminar mucho, que se quedasen en Cuedemé. Recibieron
lumbre y comida y, solos ya, llegamos a Chirigagui, habiendo

pasado en medio de dos rancherias. Anduvieron doce leguas.

19 DE ENERO. Salieron a las cinco de la mafiana del paraje,
y a las tres leguas pasaron no muy lejos de una rancheria cerca de
Kodaragui. Pasaron las rancherias de Cutoihui y Tiguana, sin hallar
en sus sitios las rancherias que en estos meses suelen habitar mas
en las sierras, porque alli les proveian de comida las mezcaleras.
Llegaron a Guerequana. Llegaron al arroyo de Santiago Quepoh,
habiendo caminado en mafiana y tarde como doce leguas.

20 pE ENERO. Llegaron a Aenata, habiendo pasado las
rancherias de Quepoh y Fiquenendega. Anduvieron cuatro leguas.

21 DE ENERO. Entraron en Quatequi¢. “Anduvimos como
cinco leguas. En el camino pasamos las rancherias de Onduchah,
ramo de la gente de Anyaichiri, y la rancheria de Candapan, ambas
de indios amigos.”

22 DE ENERO. Llegaron a “Udare, pais amigo, y de donde
son naturales tres de los que ahora han ido a la entrada, y vuelto en

nuestra compafiia.”

En esta rancheria se hallaba en visita de amistad el cacique de
Anyaichiri, a quien refirieron los tres amigos los indicios que
tuvimos del mal animo de la gente de Pemeraqui y Aripite. Y para
mostrarse parcial nuestro, en el mayor silencio de la noche, hizo
contra los pemeraquienses y aripitinos una invectiva muy enérgica,
manifestando el gran sentimiento que tenia de que se hubiese
usado con nosotros menores atenciones de las que ¢l con los suyos

acostumbra hacernos. Se anduvieron este dia como seis leguas.

Este fue, quizas, el mismo hombre que hizo una oracion al
comienzo de la expedicion el 9 de marzo de 1719.

23 DE ENERO. “Entramos a San Juan Malibat, habiendo
caminado las ocho o nueve leguas que hay felizmente.”

Los diarios del viaje de Guillén contienen muchos detalles
topograficos, Unica pista de este resumen y tal vez seria posible
reconstruir la ruta de estas expediciones en detalle e intentarlos
seguir en terreno (como se ha hecho el intento en las imagenes ante-
riores). Esta moderna expedicion no solo seria una excitante aventura,
sino que posiblemente daria una rica cosecha de informacion acerca
de las rancherias indias y los primeros ranchos que les siguieron.

Estos primeros encuentros generaron emociones fuertes y
conflictivas en ambos lados, que fueron desde el miedo a la alegria,
y lo que se puso en marcha fue la colision de dos culturas universales,
no solo en el sentido material, sino mucho mas profundamente en
un sentido psicologico. Este choque cultural fue ain mas dramatico
debido a las enfermedades infecciosas introducidas en la nacion

guaycura por las expediciones curopeas.
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ExpPLORACION DE CLEMENTE GUILLEN DE 1720-21

11 de noviembre.

12 de noviembre.

13 y 14 de noviembre.

15 de noviembre.

57



58

16 de noviembre.

17 de noviembre.

18 de noviembre.

19 y 20 de noviembre.
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21 de noviembre.

22 y 23 de noviembre.

24 de noviembre.

25 y 26 de noviembre.
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27 de noviembre al 2 de diciembre.

3y4 de diciembre.

5y 6 de diciembre.
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Carituro II
LA MISION DE NUESTRA SENORA DE LOS DOLORES

Las misiones de Nuestra Sefiora de Los Dolores y San Luis Gonzaga
siguen dominando nuestro conocimiento historico de los guaycuras,
ya que ha sido a partir de los escritos de los misioneros de donde se
ha obtenido la mayor parte de lo que sabemos acerca de ellas. Es
interesante considerar que la era de las misiones en la nacion guaycura
duro apenas 47 afios, en contraste con la era de las rancherias que ha
durado mas de 200 afios y la era prehistorica del area que se remonta
a miles de anos atras. La historia de las misiones jesuitas se centra
principalmente en tres misioneros: Clemente Guillen, de quien ya

hemos hablado, Lamberto Hostell y Jacobo Baegert.

CLEMENTE GUILLEN

Al regreso de su expedicion a La Paz, Guillen delibero con su supe-
rior Francisco Maria Piccolo. Piccolo queria que Guillén asumiera
el control de la mision de Loreto cuando ¢l muriera, y ¢l en ese
momento solo deseaba establecer una nueva mision entre Ligiii y
La Paz. En 1702 Piccolo habia escrito una entusiasta descripcion de
California en la que apenas coinciden los hechos importantes. Como

Harry Crosby lo expresa, éste describio la peninsula de California
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“en terminos que harian que se ruborizara un moderno estafador de
propiedades inmobiliarias™, y cuando vino a esta nueva mision su

entusiasmo no disminuyo. El 17 de julio de 1721 escribio:

(-..) unahermosa y espaciosa zona ha sido hallada, (y es) considerada
adecuada para una mision, a causa de un gran niimero de nativos
que viven en los alrededores y las tierras son regadas por nueve
manantiales que producen un gran volumen de agua. Y como el
padre Clemente también visito el lugar, lo autoricé a plantar algo
de maiz (ya que era facil obtener el agua para el riego) y preparar
el area para establecer la mision de Los Dolores. Asi, el misionero
que fuera alli encontrara un buen comienzo y con los nativos
pacificos. Espero que usted pueda enviarme al padre Cristobal
Laris para encargarse de fundar esta nueva mision de Dolores (...);
es muy imperativo poblar el area entre esta mision y la de Pilar de
La Paz, a una distancia, como todas se mantiene, de mas de 100
leguas. Recientemente, un contingente de 8 soldados, que llevo a
algunos potros y caballos al padre Jaime en La Paz, tomo 29 dias
para alcanzarlo y 18 para volver, viajando todo el tiempo a traves de

las tierras de indios no conversos.°

El viaje a La Paz en realidad tomo 26 dias de ida y 14 de
regreso y como Bravo escribio, hubo tres soldados y cuatro criados.
No obstante, es Guillén quien realmente fundaria la mision de Los

Dolores en el sitio de Apate, en agosto de 1721, “con el fin”, dice mas

29 Crosby, Antigua California, p. 46.
30 Burrus, Jesuit Relations, p. 90-91.

adelante, “de reducir a la obediencia de la Santa Iglesia y de Su Majestad
la numerosa y barbara Nacion Waicura”.’" La mision es apoyada por
una donacion de diez mil pesos por el marqueés Jose Villapuente y con
¢l pudo haber traido algunos de sus conversos de Ligiii. *

El resumen de los objetivos de la mision de Guillen simboliza
el programa general de las misiones jesuitas y sus desventajas. Los
indios son eventualmente animados a marcharse de sus rancherias
dispersas ala mision, y sus estaciones o pueblos, donde aprenderan no
solamente a ser cristianos, sino a estar sujetos a la Corona Espaﬁola.
Pero la mision, a veces mal situada como lo fue Ligiii, es entonces
abandonada por el insuperable problema de tratar de alimentar y
vestir a los indios, una tarea que a menudo no podia ser llevada acabo
con sus propios recursos por falta de terrenos adecuados, suficiente
agua o trabajadores entrenados. Esto los dejaba con la necesidad de
continuar con las subvenciones en forma de suministros desde el
continente que tenian que ser enviados a California. Los indios, por
lo tanto, al reunirlos comenzaron a perder rapidamente su propia
cultura y, a veces, incluso su idioma; se volvieron blancos principales
de las enfermedades infecciosas europeas.

A pesar de los exagerados elogios del padre Piccolo, el sitio
de la mision en Apaté nunca fue optimo, pero los manantiales y las

tierras de labranza que podian ser cultivadas, junto con su cercania

31 Guillén, Informe de 1744.

32 A veces se menciona que Guillén trajo, de hecho, a algunos de sus indios
de San Juan Malibat a esta nueva mision, pero no he podido hasta ahora localizar las
fuentes historicas para ello. Los Dolores en Apaté no debe confundirse con la de Los
Dolores descrito por Piccolo en su Informe del estado. .. de 1702 (p. 53, 55) en Yodivigge,
al parecer una estacion o visita de la mision de San Javier, junto con las rancherias de

Niumqui y de Unubbé.
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al mar que facilitaba la comunicacion con Loreto, indujo a Guillen
a poner la primera mision en ese lugar. La mayoria de los indios, sin
embargo —como pronto descubriria— estaba arriba, en la Sierra

del Tesoro, en Chiya y mas alla.

RuINAS DE LA MISION DE NUESTRA SENORA DE Los DOLORES

Vista satelital de las ruinas de Nuestra Senora de Los Dolores de Chiya.

Fotografia 1.- Ruinas de la mision de Nuestra Sefiora de Los Dolores vista

al noreste.

Fotografia 2.- Ruinas de la mision de Nuestra Senora de Los Dolores vista

al noreste.
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Fotografia 3.- Ruinas de la mision de Nuestra Senora de Los Dolores vista

a la entrada.

Fotografia 4.- Vista de adentro hacia fuera.

Fotografl'a 5.- Vista de adentro hacia fuera.

Fotografia 6.- Detalle de los materiales con los que la construyeron.

71



72

1725, CARTA A CASAFUERTE

El 25 de septiembre de 1725 Clemente Guillen escribio desde
Loreto al virrey Marqués de Casafuerte, en su nueva capacidad
como padre visitador o jefe de las misiones de California, un puesto
que conservo hasta 1728. En la carta se ilustra una caracteristica
basica de la empresa misionera californiana, que es la cercana alianza
de la actividad misionera con la fuerza militar. “La experiencia solo
ha mostrado que, a menos que la fuerza sostenga el razonamiento,
los misioneros pueden lograr poco o nada.” El quisiera —agrega
en la misma carta— que agregaran 25 soldados mas a los 25 que
estan apostados en California. Esto fomentara la causa de abrir mas
misiones en el sur y creara asi también un refugio para el Galeon de
Manila. Para fundamentar esta causa, relata los recientes problemas
y rebeliones con los indios para demostrar la necesidad de esta
fuerza policial. El capitan Rodriguez, por ejemplo, habia estado
luchando con los uchiti en los alrededores de La Paz, ya que éstos
habian asesinado a varias personas. El habfa sido “seriamente herido
por una flecha que penetro6 a traves de la chaqueta de piel de seis
capas”. Pero, de paso, tambien nos da algunos datos mas sobre la

tierra de los guaycuras.

El 24 de agosto agarraron a varios indios en las montafas de Chiya,
que habian asesinado a nativos de otros asentamientos. El dia 25

del mismo mes arrestaron a otros indios quienes eran culpables

33 Burrus, Jesuit Relations, p. 98.

de crimenes similares. En las proximidades varios cargos estan
siendo investigados.

Mas recientemente, el 17 de septiembre, varios indios del
oeste llegaron a Loreto reclamando al capitan de que los nativos
de los otros asentamientos habian matado a uno de sus hombres.
Insistieron que el capitan hiciera justicia o ellos tomarian
venganza por sus propias manos. Acusaciones similares estan

siendo investigadas.**

Puede ser que los indios que describe como del oeste
de Loreto fueran cochimi, pero tambien es posible que fueran
guaycuras, cuyo territorio en el oeste se extendia considerablemente
mas hacia el norte que al este, como ya vimos. Guillen tambien habla
acerca de la incidencia de robos en las misiones y escribe: “si en otro
sitio el robo de un caballo o una vaca hace imposible el rendir la
administracion de los sacramentos, aqui donde son tan escasas las
tierras de pastura para los rebafios, y los robos tan frecuentes, el
tiempo vendra cuando los licenciosos indios barbaros haran que

el gobierno ordenado sea dificil o completamente imposible.”

INFORME DE 1730

En 1730 Guillén escribio un informe sobre el estado de su mision
a peticion del padre visitador general Jose¢ Echeverria, quien habia

llegado de sus rondas a Loreto el 27 de octubre de 1729 a bordo de

34 {d., p. 100.
35 Ibid.
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“El Triunfo de la Cruz”.** Como era uno de los mas experimentados
misioneros tambien se encontro con Echeverria y algunos de sus
compafieros jesuitas en San Javier para discutir la creacion del
puesto de Procurador a cargo de las necesidades materiales de las
misiones californianas, que estaria estacionado en Loreto.” Este
informe consta de dos partes: una carta fechada el 18 de junio en
Los Dolores* y el reporte oficial fechado el 19 de junio en el mismo
lugar.” En la carta, Guillén informa que ha regresado recientemente
de Cunupaqui, donde habia realizado ocho bautismos y regularizado
algunos matrimonios y que habia bautizado a otros en Los Dolores.
Pero la mayor parte de la carta se refiere a un espantoso caso de
asesinato en el que una pareja, Tomas y Rosa Ivanes, fueron
asesinados por un joven converso de 18 anos de edad, llamado
Francisco de Borja y su companero, un gentil de Chiya. Fueron
detenidos y condenados a muerte. Borga era de La Resurreccion.
Guillén viajo a La Resurreccion a confesar a Borja y bautizar al de
Chiya. Borja fue colgado, pero el trabajo fue malogrado por los
verdugos de indios —bajo la direccion del cabo Acosta— 'y el
colgado revivio cuando lo bajaron a tierra. Guilléen fue incapaz de
ver mientras este era ultimado. Despues de este grotesco hecho, la
sentencia de muerte para el de Chiya fue suspendida.

Mientras narra esta historia, Guillén menciona otros
dos soldados, un tal Espinoza y otro Gracian, asimismo el rumor
de un levantamiento indio en Los Dolores. Los indios niegan la

conspiracion, pero huyen porque estaban robando y sacrificando

36 Crosby, Antigua California, p. 451, n. 63.
37 Id., p. 139.

38  Guillén, Carta a Echeverria de 1730.

39 Guillén, Informe de 1730.

bueyes, caballos, mulas, burros y cabras. Habian desaparecido unos
10 0 12 novillos asi como tambien muchos caballos, bueyes y mulas,
incluyendo uno perteneciente al padre Nicolas Tamaral. Guillén
teme que Tamaral haya sido convertido en alimento de algin indio
aniritugue, o uno de Acheme. Han sido aprehendidos algunos de los
ladrones de Chiya y Achere. Casi todas las rancherias en esta region
estan necesitando castigo, excepto Devera y Cunupaqui, aunque
tienen otras faltas.

Guillen sigue diciendo que los indios, como castigo, han
comenzado a construir un camino de ocho leguas, pero no han querido
terminarlo.* Tambien escribe al visitador general que Juan Manuel,
quien le habia sido prestado, esta llegando a Loreto ahora con estos
documentos y Guillen espera que su salario sea aumentado porque
ha trabajado muy bien. Firma Clemente + Guillen.

El informe oficial de Guillén abarca un periodo del 19
de febrero de 1722 al 19 de junio de 1730. ;Por qué comienza en
1722 en vez de agosto de 1721, cuando se fundo la mision? No lo
sabemos. Quizas es cuando Guillén comenzo el ejercicio de sus
primeros bautizos en la zona vy, por lo tanto, inici6 el libro de la
mision registrando esta clase de acontecimientos. En gran medida,
la parte mas fascinante de este informe es la elaboracion de un
censo de las rancherias en el territorio de Los Dolores, que nos da
los nombres de sus rancherias: Dolores, Akia, Cunupaqui, Devera,
Aripaqui, Atembabichi, Atia, Cogué, Quaguihué, Guachagui, Iriguai,
Cuenyagueg, Michiricucurébe, Achéme, Chiyd, Achere, Atiguiri,

40  Puede que haya habido un camino desde Los Dolores a San Carlos
Aripaquialo largo de la costa, para el sitio de Aripaqui de Guillén, distante 8 leguas; y
diez afos mas tarde, segn el autor de Descripcién y toponimia, hicieron un camino, que

de hecho, se extendia a lo largo de la costa del golfo.
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Aniritugue, Michiricuchayére y Hnyaichiri. Los nombres en cursiva
estan localizados en el mapa de las rancherias de los guaycuras. La
ubicacion de los otros es desconocida. Mas adelante veremos los
numeros del censo.

El informe de Guillen pudo haber sido influenciado por la
carta que habia escrito el dia anterior sobre el asesinato de Tomas y
Rosa, porque comienza hablando acerca de los “barbaros y asesinos”
nativos de Cubi que el mismo Echeverria ya habia experimentado. No
sOlo mataron a los de la otra costa, es decir, la costa oeste, sino unos
a otros. De los nueve nifios ayudantes en la mision, siete reclamaron
tener padres que habian sido asesinados y los cubi no solo mataban a
los hombres, tambien a mujeres y nifios. Habian eliminado toda una
rancheria y la mayor parte de la rancheria de San Carlos y habian
tratado de hacer lo mismo en otras partes. Tambien son grandes
ladrones, y “danan a nuestra gente dondequiera que la encuentran
y poco fruto se puede esperar de los adultos sin someterlos a la
razon y a la buena aplicacion de la ley”. A juicio de Guillen ningan
indio mexicano, peruano, o ningin otro, vive en conformidad a la
buena razon y la ley ni mucho menos a la religion cristiana, si no es
por sometimiento y miedo. Contrario a su propia naturaleza, sin el
castigo, el latigazo y los oficiales espafioles, “veriamos lo que valen
200 afios de instruccion.”

Nos dice que no puede llamar muy a menudo a los indios de
su mision, porque si lo hace tendria que alimentarlos y no tiene los
recursos. Tampoco pueden traer los indios los alimentos con ellos,
porque tienen la costumbre de cazar cada dia en las montafias. Y
aunque tuviera la energia para hacer mas frecuentes sus visitas a
las sierras escarpadas y acantilados, no podria hacerlo sin doblar el
costo de animales, de criados y suministros. Asi que cada ano hace

una o dos visitas a muchas de estas rancherias distantes, y si puede,

los llama una o dos veces a la mision, pero no puede hacer mas, al
menos sin un mayor ingreso. Asi pues, debido a la barbarie y pobreza
de la mision, el nimero de cristianos ha crecido muy poco. Cada una
de las rancherias de la mision, aunque pequena, esta dividida en dos
o tres partes, y siguen su camino por separado a vivir en diferentes
partes de la sierra, por lo que no ha sido facil determinar el nimero
exacto de catecimenos. Se mueven mucho, un dia estan en Chiya, y
el siguiente en Achere, y aunque el ministro les aconsejara reunirse
para ir a verlos, solo rara vez sucede “a menos que sepan que va a ser
distribuido mucho alimento”.

Las rancherias cristianas se reunen para la doctrina, misa
y confesion, vienen las pocas veces que se les llama y notifican al
misionero cuando alguien esta enfermo, porque saben que seran cas-
tigados inevitablemente si no lo hacen. Los cristianos y no cristianos
escuchan la doctrina y la instruccion cuando el misionero los visita.
Existe, a pesar de esto, uno que otro cristiano delincuente que ha
huido de la reunion de la iglesia y de la visita del ministro. Para
remediar esto, un escuadron de soldados del Real Presidio se coloca
en el territorio de la mision, junto con otros indios amigos, los hijos
mas fieles de la mision, para castigarlos. El cabo, en el cumplimiento
de su deber ya ha castigado algunos y se espera que eso cause algo
bueno para los indios y el aumento de la cristiandad.

Por ahora, Guillén nos dice, hay una capilla decente, y no
pocos adornos religiosos, los cuales “estan siendo guardados para

equipar la nueva iglesia, que se esta haciendo”.* En la esfera temporal

41 Guillén suena como que ¢l esta substituyendo probablemente la capilla
original en Apaté por una iglesia mas elaborada. Si esto es asi, pues, ¢l no habria podido
seriamente proponer mover la mision a este punto. La otra posibilidad es que la iglesia

a la que se esta refiriendo se esta construyendo en La Pasion y ¢l tiene ya en mente
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hay mas carencias que excesos. Hay una plantacion, aunque pequena,
pero se espera que con el tiempo y el trabajo se incremente. Mas alla
de las 20 rancherias de esta mision y las de La Paz, la nacion cubi
tiene mas o menos las mismas, las cuales no pueden ser parte de
estas misiones. Son demasiado lejanas y estan en desacuerdo unos

con otros.

Solo algunas pertenecen a esta mision, las 20 que hemos hablado.
Todas las rancherias en conjunto ascienden a 1,300 o 1,400
personas, y seria una gran tarea para el misionero cuidar de ellas.
Dado que las otras rancherias estan tan distantes, debe haber
una nueva mision. He colocado en La Resurreccion al catequista
Lorenzo y cuando yo haya acabado de instruir los pocos que estan
aqui, ire, si Dios lo concede, a este otro lugar a fin de concluir
la instruccion y bautizar a los demas. (Firmado) Clemente +
Guillén.

P. S. Acabo de recibir una carta del cabo Rojas que me
dice que el catequista esta atendiendo su cargo de la instruccion

con puntualidad. Véase la carta con otras noticias.

1731. El 1 de enero, el soldado espafiol Pedro de Ribas llega a

Los Dolores llevando el ganado de La Purisima a San José del Cabo.*

su movimiento a la sierra, pero eso no es muy probable, como se vera a partir de las
observaciones del visitador general José de Utrera mas adelante. Las ruinas de lo que
parece ser la fachada de la iglesia, segin Aguilar, (misiones, p. 95, 126) de cara al golfo.
También parece haber una vivienda al norte de la misma y detras de la iglesia estan las
paredes de las dependencias.

42 Crosby, Antigua California, p. 312.

En el mismo ano los uchiti invitan a los indios de Los Dolores a un

festival y despues los atacan.

LA GRAN REBELION DE 1734-1737

La gran rebelion de los pericues y algunos de los guaycuras en el area
de La Paz y mas al sur, de julio de 1734 a enero de 1737, domino
la historia de Baja California durante esos tiempos, y sus efectos
continuaron sintiéndose en los afos que siguieron. La historia de la
rebelion esta bien documentada por los testigos presenciales en el
informe del padre Sigismundo Taraval, que habia sido el misionero
de Todos Santos cuando estallo. Los guaycuras en la region de La Paz
y los pericties nunca habian sido tan manejables como los cochimi
al norte, pero esta vez lanzaron una tentativa a gran escala para
liberarse del yugo de los misioneros, un intento que pronto engullo
a las cuatro misiones del sur: Nuestra Sefiora del Pilar en La Paz,
Santiago de los Coras, San Jose en Cabo San Lucas y Santa Rosa en
Todos Santos. La chispa que detono6 la conflagracion fue cuando
crecio el enojo de un indio llamado Chicori, de la rancheria de
Yeneca, cerca del Cabo, por la negativa de los misioneros de permitir
que una de sus esposas regresara con ¢l despues de su bautismo. Se le
uni6 un chaman de Anica, cerca de Todos Santos, y antiguo lider de
una rancheria, llamado Boton de Santiago, que habia sido destituido
de su cargo por el misionero.*

Dos soldados fueron asesinados en septiembre, y a principios

de octubre el padre Lorenzo Carranco de Santiago y el padre

43 Taraval, The Indian Uprising, p. 11.
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Nicolas Tamaral de Cabo San Lucas fueron asesinados. Taraval huyo
a Los Dolores. Todas las misiones de Baja California estuvieron en
agitacion hasta 1737, cuando la rebelion fue finalmente reprimida y
la mision de Los Dolores, alin en Apate, salio de la oscuridad y fue
puesta en el centro del escenario. Asi la historia de la rebelion nos
proporciona una pequeha pero importante cosecha de hechos sobre
nuestra area elegida.

Los Dolores vino a la vanguardia en virtud de su ubicacion
como la mision mas austral en manos espanolas y, por lo tanto, se
convirtio en cuartel general de los intentos de recuperar el sur. Su
importancia aument6 por el hecho de que Clemente Guillen era el
padre visitador cuando la rebelion explot6 —un mandato que tuvo
desde 1732 a 1735— y desempeno un papel central en este drama.

Taraval nos dice que la mision de La Paz:

Se compone de 800 almas distribuidas en siete rancherias, éstas
en tres gremios. Uno de la rama y variacion de los indios de la
mision de Los Dolores, que son los callejues, otro de huchities,
que aunque es una rama, segun ¢l, de los vaicuros, tiene la lengua
casi totalmente distinta; el otro es una pequefa rancheria que
ha quedado de las islas adyacentes y son de la nacion perica; el
gremio de los huchities, que se compone de cuatro rancherias:
aripes, coras, perites o vinees, y los que llaman por antonomasia

huchities.**

Una vez que el padre Taraval escucho la noticia acerca de

la muerte de sus companeros jesuitas, sus soldados lo convencieron

44 Id., p.38.

de huir al otro lado del territorio uchiti —potencialmente hostil—
hacia La Paz, donde pudieran encontrar una canoa para ir a las
islas del golfo y luego hasta Los Dolores. Eso fue lo que hicieron.
La otra alternativa era tratar de llegar a Los Dolores por tierra,
pero “la distancia desde La Paz es de 60 leguas de camino casi
inandable y con sumo peligro, pues nos podian sin mucha dificultad
alcanzar...” Cuando Guillén finalmente se entero de la rebelion,
envi6 una canoa con algunos de sus indios y dos soldados que,
Taraval nos dice, “sirvieron como guardias en los dos pueblos de
su mision.™ Justamente cuales pueblos o estaciones de visita, eran
suficientemente importantes como para tener soldados, no nos
dicen. El capitan Esteban Rodriguez se encontraba estacionado en
Los Dolores con un escuadron de soldados y uno de indios flecheros.
La mision se convirtio rapidamente en el centro de Baja California.
Pronto una tropa de avanzada se establecio en La Paz y las tropas

espanolas y sus aliados indios estaban en el camino entre las dos misiones.

Los Dolores zumbo6 como una Babel de lenguas y culturas. Los
hasta ahora protegidos cochimi de San Javier y Comondu se co-
dean con los perict de la region de Cabo San Lucas, los guaycura
del area de La Paz y los llanos de Magdalena, y los yaqui y los

mayo de las misiones jesuitas cruzando el golfo en Sonora.*’

El campamento espafiol en La Paz se plagaba de rumores,

uno de los cuales decia que:

45 Id., p.60-61.
46 1d., p.75.
47 Crosby, Antigua California, p. 231-232.
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(...) los callejies —que habian permanecido fieles al padre
Taraval— nos entregan (nos dicen que), ya estan conchabados con
los aripes, coras y perictes, (y estos) ya han enviado a avisar a
los huchities y (que) ya estan procurando atraer a su partido los
indios auxiliares de la mision de Los Dolores. Lo mismo sera
asomarse (presentarse) los apostatas que dar un grito y quedar

todos muertos en la estacada.

Esta historia fue confirmada por “Luis Gonzaga, interprete
y capitan de los indios de la mision de Los Dolores”.* El capitan
Rodriguez investigo el rumor y lo encontr6 infundado, “pero los
soldados nerviosos insistieron que Luis Gonzaga es mozo y es querido
del padre, y quizas no sabra lo que pasa.” El miedo primordial en sus
mentes era que no unicamente caeria Los Dolores a la rebelion, sino
tambicen el norte entero se rebelaria. Los indios y soldados viajaron
por mar y por tierra desde La Paz a Los Dolores para contrarrestar
esta posibilidad.

Mientras la rebelion progreso, la costa oeste se convirtio en
el inico lugar que no habia sido objeto de busqueda para los rebeldes.
Esto, nos dice, es el hogar ancestral de los uchiti y sus familiares
siguen viviendo ahi. “Es cierto que cerca de la playa se ubica una
rancheria cuyos reclusos hablan su misma lengua al igual que los de la
mision de Dolores.™ Los espafioles, por lo tanto, decidieron buscar
en esta area y despues avanzar a Los Dolores. Espiaron a una banda

de indios, pero la mayoria huyeron con éxito, a excepcion de algunas

48  Taraval, The Indian Uprising, p. 90.
49 Id., p. 120.

mujeres y nifios. “Gastaron en el camino 15 dias y llegaron a Los
Dolores el 6 de abril.” En otra expedicion desde La Paz, cinco canoas
bajo el mando del sargento don Pedro de la Riva (Ribas) viajan a Los
Dolores con buen tiempo en tres dias.

Persistian los rumores de los problemas que se estaban
gestando en Los Dolores. Dos mensajeros del padre Clemente dijeron
que ¢l habia preguntado “no a uno sino a dos indios de la mision, (que)
habian dicho y confesado que todos los (nativos) de la mision de Los
Dolores estaban alborotados, menos los de dos rancherias, y que unos
hacian y daban flechas a los apostatas y otros se estaban juntando en
un paraje cercano para asaltar la mision.” Pedro de la Riva examin6
a uno de los mensajeros con la ayuda del “intérprete mas fiel que
tenia la mision de Los Dolores, y llamabase para estimulo de otros
Antonio Xardon...” Los rumores continuaron y Taraval comenta:
“Ya puede ser, de hecho, un malestar profundamente arraigado,
porque, después de todo, estamos tratando con los vaicuros, que son
indios entre indios, y es un hecho bien conocido que poco o nada de
confianza puede ser puesto en (lo) que viene de sus labios”.*

Francisco Cortés de Monroy, alférez, subordinado bajo el
mando del capitan Rodriguez, llego a Los Dolores, para encontrarse

con que el malestar se ha profundizado, y comenta que:

El capitan de la rancheria de Chiya, llamado Julian, habia luchado
valientemente junto a los soldados espanoles en La Paz y poco falto
que no le costara la vida, pues una flecha se le entr6 por la boca

y le salio cerca de su oido. El tiempo que le quedaba empleabalo

50 1d., p. 132. ;Por qué este nombre seria edificante? No tengo ni idea.

f
st fd., p. 133-4.
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todo en hacer y trabajar pedernales y piedras para las escopetas
y pistolas. Cuando volvio a Los Dolores viendo como iban las
cosas, daba a los suyos buenos consejos, procuraba contenerlos,
pero algunos de su rancheria junto con otros fueron al potrero y
hurtaron varias bestias y (cuando) fue a donde estaban hallo que

ya se habian comido algunos caballos.

Cuando Monroy llegdb a Los Dolores mand6 por Julian,
quien “rehuso el venir a la mision temiendo el que se le hiciera
cargo o imputara lo que los de su rancheria habian hecho, y mas que
estaba entre ellos un hijo suyo.” Monroy lo busco y lo tranquilizo,

(49 f ./ . . . b d d l . . 1
y “se ofrecio a inquirir, buscar y ayudar a prender a los principales
/ . .. . e .
malhechores, y entrego a la justicia a su propio hijo.” El dijo a Monroy
que su hijo tenia gran culpa y merecia sufrir con los otros, pero los
espafoles creyeron que ¢l era menos culpable, por lo que “se castigo
con unos azotes y condenandole a servir en los ranchos.” Fue muy
dificil aprehender a los otros culpables porque esta empresa se llevaria
{3 4 14 . . /.
a cabo en “tierra mucho mayor, mas aspera y los indios muchisimo
mas osados.” Finalmente, ocho fueron los que mando6 pasar por
las armas, por no haber aptitud para otro castigo. La sentencia se
¢jecuto6 “el dia 1 de julio en medio de la sierra de la mision, y casi en
medio también de lo conquistado en Californias.” El Gltimo de los
cabecillas que faltaba, “al mes siguiente lo trajeron y lo mando pasar
tambien por las armas.” Este fue, de hecho, el castigo draconiano
por comerse algunos caballos, pero tiene que ser interpretado por

los espafioles como el miedo que tenian de rebelion en Los Dolores.

52 Id., p.141.
53 Id., p.146.

Los guaycuras mismos mostraron un cierto estoicismo ante la
muerte, ya que los ocho hombres que fueron ejecutados, cuando
atin estaban en la capilla preguntaban: “;Cuando nos sacan a matar?
;Que esperan? jAcaben ya de matarnos!”™* Estando como estaban
los indios de Los Dolores antes de que llegase Monroy, los soldados
los trataban “como fieles y alin como amigos, se entraban, salian y
ajedrezaban.”

Alos pocos dias, el capitan dirigio su camino para los parajes
de las rancherias de los pecunes y catauros. De estos dos gremios se
ignoraba si eran amigos, enemigos o neutrales. Ambos gremios eran
gentiles, sus parajes estaban en la mediania poco mas o menos de
la mision de Los Dolores a la de La Paz. Se dirigieron las escuadras
por donde podian estar los de la primera rancheria de apostatas. Y

eventualmente los soldados capturaron a un “

viejo hechicero y gentil
de la rancheria de los aripes que habia tenido mucha parte en la
rebelion con sus embustes.” Estaba con “los trastes de su supersticion
en las manos.”* Luego de que se los hicieron pedazos y lo amarraron,
el viejo “no contento de ir y hecho a mandar, ya no queria caminar
y lo llevaban a estirones, jalones y arrastrandolo,” entonces Monroy
mando a los pecunes y catauros para probar su fidelidad, “a que lo
flechasen, y luego lo hicieron. Con esto, en el mismo camino que no
quiso ir, fue preso, estirado, arrastrado, muerto y despues colgado

para escarmiento.”” Los espanoles, habiendo ido por la costa del

estrecho, se devolvieron por toda la otra costa del mar del sur hasta

54 Id., p-164. Este parece ser el incidente al que Baegert se refiriere

muchos afios mas tarde, pero puso 1747 en vez de 1737. (Letters, p. 178).

55 1d., p.178.
56 [d., p.157.
57 Id., p.158.
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llegar felizmente a Los Dolores, hicieron asi un circulo perfecto por
las tierras de los huchities. Lograron, con todo, no solo conocer con
exactitud ese camino, sino que ademas sus puestos y aguajes, que
antes se ignoraban. Como traian a dos hombres y a varias mujeres
prisioneras, cuando a éstas les dio sed, les descubrieron “cuanto
manantial, pozas y tanques habia, ademas de haberles puesto
contrarios a los catauros y pecunes con los huchities.”

“Algunas mujeres que habian cogido prisioneras los callejles
se habian huido y habian llegado a la rancheria de Uruguai (Uriguay) y
llegaron después ala mision de Los Dolores.” Taraval también cuenta de
que “una manceba (que) era una celebre hechicera de esos contornos,
atin siendo mujer, era en su rancheria a quien no solo las mujeres, mas
los hombres cedian, obedecian y seguian.” Le confiscaron todos los

trastes de sus supersticiones y embustes que son

tablas, palos con pufio en forma de cabeza y una nariz larga, una
vara larga con un gancho con que dicen hacen venir las frutas
(huichuta), un baston agujereado para llenarle por todas partes
de plumas, otro con una figura al modo de palmera, otro con
visos de abanico y otros varios con garfios, puntas y ufias en que

bastantemente se brujulea el autor.

Trajeron tambi¢n varios objetos que entregaron al
comandante, con los que hizo “vaquetas para las escopetas, pistolas

y trabucos, por ser de la madera mas apta para el efecto.”* Taraval

58 Ibid., p. 252-3.

tambien relata que “uno de los antiguos gobernadores indios de la

mision en Santa Rosa era llamado capitan Juan de Egui.™

UNA NUEVA MISION

Miguel de Venegas, el primer historiador jesuita de Baja California,
nos dice que Los Dolores, administrada por el padre Clemente
Guillén, era la mision mas necesitada en el sur. Era muy esteril y
carente de agua, y “donde apenas puede lograr una muy escasa
siembra de una fanega de maiz.” Guillén prosigue diciendo que “saca
un poco de vino de una pequefia vina que se ha plantado en ella”.
Por otra parte, hay muchos feligreses porque comprende a todos los
indios que viven en esas tierras desde la costa este hasta la del oeste
que llaman “contra-costa.”*°

Desde que Guillen lleg6 alli habia estado catequizando y
bautizando a las rancherias que se descubrian tanto como sus fuerzas
lo permitian, pero a causa de lo extensa y accidentada de la tierra
no habia sido capaz de llegar a todas ellas .. hasta el pasado ano
de 1734”. Venegas nos dice que paso varios meses entre las bandas
gentiles del oeste, catequizando y bautizando a sus habitantes
y convirtiendo a la fe a la mayor parte de esas naciones. Pero tan

excesivo fue su trabajo que cay6 gravemente enfermo. Ciertamente,

59 El Egui pudo haber sido un nombre que él tom6 de un topénimo
guaycura. Incluso en la actualidad hay un rancho, Agui Nuevo, y en el itinerario
de Lizasoain, uno de los lugares que ¢l paso en medio del territorio guaycura fue

llamado Gui.

60 Venegas, Empressas apostdlicas, ns. 1293-1294.
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como Guillén en su informe de 1730 indica, se da cuenta de que una
nueva mision se necesita desde 1730, si no es que antes.

El mismo Guillén escribio6 a Jaime Bravo un poco antes del 27
de junio de 1734, solicitandole una sanguijuela, es decir, un medico,
para si mismo. Bravo se lo envio.®' Estas circunstancias condujeron a
los padres a decidirse dividir el area en dos y formar otra mision que
se llamara San Luis, en memoria de su benefactor, el sefior Conde
de Santiago, Don Luis Velasco. Pero el establecimiento de la mision
fue retrasado por la necesidad de encontrar un sitio adecuado y por
la rebelion en el sur. Y lo que era necesario también, era el hombre

correcto para el trabajo, Lamberto Hostell.

61 Crosby, Antigua California, p. 502, N. 21.

Carituro 111
LA MISION DE SAN Luis GONZAGA

LAMBERTO HOSTELL

Lamberto Hostell naci6 el 18 de octubre de 1706 en Bad Miinster-
Eifel, cerca de Bonn, en el ducado del bajo Rhin de Jiilich.® Se uni6
a los jesuitas en Trier, en su cumpleanos numero 19, y finalizo sus
estudios de teologia en el Gran Colegio de San Pedro y San Pablo
en la Ciudad de México, a principios del verano de 1737. Antes de
fin de afio habia llegado a Baja California. Sus documentos de salida
procedentes de Espana lo describen como de “constitucion media,
piel clara, ojos azules, cabello rubio, con barba.™

Fue asignado a establecer la nueva mision entre los guaycuras
y se fue a Los Dolores para aprender la lengua y ayudar a Clemente
Guillén, de quien Hostell nos dice “estaba al borde del colapso bajo
el peso de sus tareas apostolicas.”* Hostell escribe del lugar y de su

gente €n una carta a su padre:

62 Ducrue, Ducrue’s account, p. 9-10.
63  Crosby, Antigua California, p. 407.

64  Ducrue, Ducrue’s account, p. 167.

89



90

San Luis Gonzaga hoy.

La tierra es salvaje, aspera, seca y completamente improductiva.
Los habitantes son tribus salvajes y barbaras, similares a otros seres
humanos en apariencia (a excepcion de su tez castaha marron y
narices y oidos perforados). Debido a sus costumbres primitivas,
sin embargo, merecen clasificarse debajo de los animales en vez

de ser considerados iguales a los demas seres humanos.®
L . .
El nos dice en esta misma carta que:

En menos de un afo fui capaz de mejorar la situacion hasta el
. , .
punto de que algunos paganos, quienes mas tarde iban a ser los
fundadores de mi nueva mision de San Luis Gonzaga, recibieron
el bautizo y actualmente tengo comenzada la construccion de
esta nueva parroquia, por lo que no tendra por algan tiempo
compafiia en sus viajes nuestro reverendo padre Vice-Provincial,
, . - .
y despues por casi dos afios tuve que encargarme de la mision de
San Jose durante la ausencia del padre Sigismundo Taraval, su
pastor regular.
Finalmente, en el afio de 1740, comencé a trabajar con
tal exito que reuni a 700 guaycuras en tres establecimientos, a
saber, San Luis Gonzaga, San Juan Nepomuceno y Santa Maria
Magdalena. El proximo mes de octubre trataré de averiguar si dos
tribus paganas, los ikas y los huchipoies, estan listos para recibir el

evangelio y estan dispuestos a acompanarme a la aldea occidental

65 Hostell, 1743 Carta a su padre, p. 165.

91



92

de la isla, que serfa la cuarta establecida por mi. Tengo muchas

razones para ser optimista al respecto.66

Aunque a Hostell le fue asignada la creacion de la nueva
mision de San Luis Gonzaga en 1737, estuvo ausente en San Jose
a partir de agosto de 1738 a noviembre de 1740.¢ La mision se
encontraba en Chiriyaki, un sitio bien conocido por Guillén desde

su primer viaje de exploracion. Hostell lo describe en su Informe de 1744:

El clima es muy caluroso en verano y templado el resto del ano.
Tiene un pequeno manantial de agua poco fluida que riega un
trozo de tierra cubierta de juncos y una parcela ha sido despejada
y cultivada. Hasta ahora no ha rendido mas de 25 fanegas de maiz
y 10 de trigo. No se sabe si va a producir mas en el futuro. En todo
caso las recientes lluvias, que han sido mas abundantes que de
costumbre, crearon un torrente que socavo el suelo cultivado y dejo
piedras de arroyo donde estaba situada la parcela. Gracias a Dios,

quien ast lo quiso y, si Ello desea, puede facilmente remediarlo.®®

Podemos reconstruir un poco de la actividad misionera del
padre Lamberto entre los guaycuras.

1737. Convirtio a varios adultos que fueron a la mision de
Los Dolores en Apate, un incidente que ya habia mencionado en la

carta a su padre.

66 Id., pp.167-168.
67 Hostell, Informe de 1744, p. 160.
68 1d., p.240.

1738. Hostell fue parte de una expedicion a las montafias del
norte, “y un gran nimero de familias paganas fueron completamente
instruidas y recibieron el santo bautismo.”™

San Javier habia caido en el desorden por los rumores de
que los guaycuras de Los Dolores estaban conspirando para matar
al padre y saquear la mision. Los soldados investigaron, pero no
pudieron encontrar ninguna prueba.”

1739. Hostell estuvo ausente, pero Guillen trajo de “las
montaias del oeste un considerable grupo de paganos de la bahia
de Santa Maria Magdalena, los bautizaron en un punto llamado EI
Espiritu Santo. En 1740, otros vinieron a ser convertidos en Apate.””
Las montanas al oeste probablemente se refieren a las montafas de
Chiya y asi que Espiritu Santo estaba probablemente situado en la
zona de Chiya.

Guillén escribio tres cartas (abril, mayo y septiembre)
al procurador de California, Ignacio Maria Napoli, acerca de una
canoa que Napoli y Jaime Bravo le ayudaron a adquirir para Los
Dolores. En la carta de abril mencion6 que estaba instruyendo a 29
adultos en la rancheria de Tegacua, en bahia Magdalena. La carta de
septiembre menciona un rumor de disturbios entre los indios de San
Luis Gonzaga.

1741. Hostell habia regresado y fue a las montafias en el oeste,
aun sitio llamado Acheme, alrededor de 16 leguas de Apaté. Reunio unos
80 paganos, que vinieron desde el area de la costa oeste. Despues de una

instruccion cuidadosa que dur6 casi 3 meses, se les permitio recibir el

69 Id.,p. 241.
70  Barco, Historia natural, p. 239.
71 Hostell, Informe de 1744, p. 241.
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Madre guaycura y su hijo.

Misi6n de San José del Cabo en 1769.

Informe de Guillén de 1730.
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Informe de Guillén de 1744.

La Pasion en 1950.

santo sacramento del bautismo. En mayo de ese mismo afo el misionero

fue a la bahia de Santa Maria Magdalena vy ahi dio instrucciones a los
g y

pobres indios ancianos, demasiado ciegos y debiles para ser capaces de ir a

Acheme.”

El 21 de julio de 1741, Hostell estuvo en Loreto haciendo su

profesion en presencia del padre Guillen.”

LA Pasion

El sitio de la mision de Los Dolores en Apaté habia proporcionado
alimento por solo 2 o 3 meses al afio y Guillén estaba dependiendo de
lo adquirido con los ingresos concedidos a la fundacion y con la ayuda

de otras misiones de California. Miguel del Barco comenta que

en los primeros afios, sembrase alli maiz; mas desde el ano de
1740 me consta que se siembra solo trigo en aquella muy corta
siembra de Apate, y no s¢ cuantos anos antes se sembraba tambien
alli trigo. Del cual se hacian hostias, comia el padre y tambien, si
no tenia otra cosa que dar a los indios, les daba de este trigo hasta

donde alcanzaba.™

Como Guillen ya habia ganado experiencia, le quedo claro

que en realidad la mision debia ser trasladada a la sierra, pero esta

72 Ibid.
73 Ducrue, Ducrue’s Account, p. 11.

74  Barco, Historia natural, p. 407.
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Mision de San Luis Gonzaga en la actualidad.

medida fue retrasada por la rebelion del sur y la inclinacion de
algunos guaycuras de los alrededores a seguir su ejemplo, como ya
vimos. Guillen también nos dijo que al comienzo de su estancia en
Apate el proceso de explorar el territorio de la mision y la conversion
de las bandas locales no pudieron llevarse a cabo con rapidez a causa
de la falta de recursos de la mision. Pero quizas habia otra razon
ademas. En la lista de tareas misioneras, mantenida por las provincias
mexicanas de los jesuitas, leemos una inscripcién para el afio de
1723 que Guillén se ha asignado a Guaymas en la costa oeste del
continente mexicano.” Por lo tanto, es posible que asi como durante
su residencia en Ligiii, Guillen estuvo ausente durante un periodo de
los primeros afios de la fundacion de Los Dolores.

La mision fue finalmente trasladada 10 leguas a la sierra el
7 de septiembre de 1741, en las Visperas de la Natividad de Nuestra
Sefiora. Ahora se encuentra en Tafiuetia, o “El lugar de los patos”, un
sitio que ya habia sido bautizado como La Pasion. Y todas las labores
de construccion de una nueva iglesia y dependencias tuvieron que
llevarse a cabo de nuevo. El padre Clemente nos dice que todos los
suministros de Loreto tuvieron que ser transportados al escarpado
sitio de la nueva mision.

Podemos suponer que la vida en Los Dolores siguio la pauta
habitual de la mision de Apaté y de otros sitios de Baja California.
Los neofitos eran alimentados cuando permanecian en la mision
y una buena parte de los recursos de la mision se iba tambien en
las prendas de vestir. ;Como serian buenos subditos del rey si los
hombres paseaban por los alrededores desnudos y las mujeres casi

desnudas también? Mas de los recursos de la mision se destinaban

75 Piccolo, Informe del estado, p. 305.
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a los enfermos, los soldados que escoltaban al misionero, los
rancheros que cuidaban los rebafos y asi sucesivamente. Puesto que
la alimentacion era tan limitada, los indios solo iban a quedarse por
turnos, probablemente una semana al mes en la nueva mision de Los
Dolores y durante el resto del tiempo recolectaban sus “hierbas,
raices, semillas, frutas silvestres y la caza y pesca.”

Fue en 1741 cuando Guillén inst6 a los indios, que todavia
estaban dispersos en sus rancherias, a agruparse en 6 pueblos o
visitas, a una distancia comoda de la mision. Asi podrian, sin duda,
ir alternadamente o ser visitados por ¢l con mas facilidad. Y nos da
un valioso censo de estos pueblos: Los Dolores, en si mismo, ahora

en La Pasion, La Inmaculada Concepcion de Nuestra Sefiora, La

76  Guillen, Informe de 1744, p. 4. El informe de Guillen de 1744, cuyo
original se encuentra en la biblioteca de Bancroft en Berkeley, lleva un titulo en una
pagina independiente escrita por alguien con excepcion del mismo Guillén. Se lee en
la esquina derecha superior: “Californias” y luego “Mission de N. S*. de los Dolores
en la Nacion Waicura Su P Missionero actual el P°. Clemente Guillén.” Esta pagina
separada del titulo parece coincidir con el que esta en el informe de Hostell sobre San
Luis Gonzaga del mismo afio: “Californias Mission de San Luis Gonzaga en la Nacion
Waicura Su p. Missionero actual el P°. Lamberto Hostell (Burrus, jesuit Relations,
p- 252, nota 1) El original en este caso esta en la Coleccion de Mateu en Barcelona.
Los dos informes estaban probablemente juntos en un punto, quizas en las manos de
Burriel, antes de que deambularan a sus destinos actuales. El de Guillén fue escrito el
27 de agosto de 1744 y el de Hostell el 28 de sept. de 1744. Los traductores ingleses de
Francisco Javier Clavijero de 1789 de Storia della California tienen a Guillén escribiendo
una Noticias de la misién de Los Dolores del Sur de California, alias S. Juan Talibat a Liqui y
de sus pueblos Concepcion, Encarnacién, Trinidad, Redencion y Resurreccion (p. 219) También
tienen a Hostell escribiendo un documento similar: Descripcion de la misién de San Luis
Gonzaga y de sus Pueblos, S. Juan Nepomuceno y la Magdalena, (p. 337) y Venegas utilizando
estos manuscritos. Es probable que las referencias aqui se refieran a los informes de
1744, no usados por Venegas en su obra original, que fue terminada antes de este
tiempo, sino por Burriel en su revision de la misma. (p. 377 y parte ur, xxui, p. 547 en

la edicion de Burriel en Obras Californias.).

Encarnacion, La Trinidad, La Redencion y La Resurreccion, tal vez
La Resurreccion que encontramos antes. Pero no sabemos donde
estaba localizado ninguno de esos pueblos. Tambi¢n nos da las cifras
para la nueva mision de San Luis Gonzaga, la cual abarca: bahia Santa
Maria Magdalena, San Luis Gonzaga, San Juan Nepomuceno, Jests
Maria y la costa oeste. Vamos a analizar los niameros reales mas
adelante. Guillén también encontro el clima en la sierra mas saludable
que el de Apaté, porque el calor le era menos pesado tanto mental

como fisicamente. De 1741 a 1743, fue de nuevo padre visitador.

Apate.
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MiGUEL DEL BARCO EN LA PASION

Miguel del Barco, siendo un misionero jesuita en Baja California y

uno de sus primeros historiadores, escribe:

La mision de Nuestra Sefiora de Los Dolores (la) fund6 el padre
Clemente Guillén en la playa de Apaté, en el golfo califérnico, en que
estuvo la cabecera por espacio de dos afios, hasta que, reducidos y
bautizados los indios pertenecientes a aquella mision (que ocupaba un
gran territorio) para que con mas facilidad, y sin el trabajo de bajar a
la playa, pudieran acudir a la cabecera, la mudo el mismo padre a otro
paraje sobre la sierra, llamado Tafiuentia en lengua de los indios. ..
Solo falta que advertir que a este mismo paraje, desde los primeros
anos de esta misién, pusieron el nombre de La Pasion del Sefior. Y por
estar en el camino de Loreto para el sur, era muy conocido este sitio
con el referido nombre de La Pasion. Después, aunque se traslado a
¢l la cabecera de la mision, prevalecio no obstante este nombre; de
suerte que en la California, por lo coman, no se llama Los Dolores,
como las demas cabeceras de las misiones se llaman del nombre de
sus patronos, sino que vulgarmente se ha quedado el nombre de La

Pasion.”

77  Barco, Historia natural, p. 253-4. Miguel del Barco fue el que aumento
y corrigio las Empressas apostdlicas de Miguel Venegas, obra que Venegas habia acabado
antes del 5 de agosto de 1739 y que habia sido editada y transformada por Andres
Marcos Burriel a fin de que llegue hasta 1752 y que finalmente fue publicada en Madrid
en 1757.

Que yo sepa, este movimiento de Los Dolores, despues
de dos anos no fue apoyado por ninguna otra evidencia historica y
parece ir en contra de los informes de Guillen. El mismo Barco,
describiendo a San Luis Gonzaga en el afio de 1746, dice que como
a “siete leguas al poniente de la cabecera de Los Dolores, establecida
antes de este tiempo en La Pasion, como se dijo arriba.”” No es
probable que ésta se refiera a un movimiento que tuvo lugar en
1723, es decir, dos anos despues de la fundacion de Apate, pero al
pasar de 1741, de alguna manera el manuscrito finaliza diciendo 2 en
vez de 20 anos. Finalmente, Tanuetia, como Barco le da el nombre,
probablemente deberia ser Tanuetia, es decir, acentuado en la tltima

silaba como muchos de los nombres de sitios guaycuras en el area.

DESCRIPCION Y TOPONIMIA

Uno de los documentos mas valiosos en términos de la geografia de
las misiones es Descripcién y toponimia indigena de California.” Este no
menciona su autor, pero alguien escribio “1740” en la parte superior
del manuscrito. Miguel Leon-Portilla, quien lo publico en 1974,
sugiere (y con razon) que el autor no es jesuita por la forma que
escribe, por ejemplo, “padre lego” que es una contradiccion en los
terminos como “hermano coadjutor,” y su autor pudo incluso haber
sido el primer capitan de California, Esteban Rodriguez, porque era

una persona de amplio conocimiento de Baja California, y el autor

78 Id., p. 263.

79  Laoriginal esta en BNM, Archivo Franciscano 4/62.1.
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afirma que, donde ¢l no ha tenido experiencia directa, lo aprendio
de los soldados que lo hicieron.

Por otro lado, Leon-Portilla supone que el ilustre capitan
pudo haberlo escrito a solicitud de Miguel Venegas, el historiador
jesuita que solicitaba informacion para su Noticia de la California, que
finalizo el 5 de agosto de 1739. Por lo tanto, el manuscrito pudo
haber sido escrito antes de 1740 o enviado despué¢s que Venegas
finalizara su trabajo, y esto es verdad ya que Venegas aparentemente
tuvo acceso al diario de Rodriguez. Sin embargo, hay evidencia
interna que indica que esas paginas fueron escritas despues del 7
de septiembre de 1741, como veremos en un momento, y que los
hechos hacen improbable que éste sea un documento solicitado por
Venegas, aunque todavia puede ser un trabajo de Rodriguez.

El texto es una descripcion de los caminos y sitios principales
de Baja California, con algunas indicaciones de los nombres indios
originales. Vamos a limitarnos a nuestra area elegida sobre la que el

autor nos dice:

De dicha mision de La Paz a la de Dolores hay camino de cincuenta
leguas, poco mas o menos, sin poblacion de cristiandad, la mas,
y la habitan gentiles cuyas naciones se llaman unos pirus y otros
piriuchas y guaycuras y otras naciones o rancherias. Hay aguajes
en el camino en estos parajes, en Los Reyes, que es arroyo, en
Guadalupe, que es otro arroyo con carrizal, y de alli al de San
Hilario que es mas grande y con mas agua que los antecedentes.
Aqui hay una admirable veta de piedra de alumbre muy cuantiosa
y de varios colores que son tan buenas como de Castilla. De aqui a
Las Liebres hay arroyo escaso, con suficiente agua. De alli, como
cinco leguas, se sale a otro arroyo muy grande que es el de La

Pasion; los naturales llaman Chilla.

A continuacion, nuestro autor escribe:

Aqui hay mision nueva, que era rancho de Dolores. Las aguas de
este arroyo derraman en la contracosta en cuya boca hay agua;
de La Pasion se va a Dolores caminando doce leguas, en cuyo
medio queda a un lado del camino (a la derecha) San Juan, que sus
habitadores llaman Quaquigui, paraje con agua y gente que toma
su doctrina en Dolores. No tiene iglesia ni pueblo. Los Dolores
solo es mision que se mantiene de un ojo de agua algo corto. Dista
de la playa como una legua poco mas. .. la nacion que la puebla se
llama apatés y ast llaman ellos al paraje.

De aqui se sale para Loreto, y camino por la playa como
diez leguas, se llega a San Carlos, que hay agua y perla de placer;
y dejando la costa se sube a la sierra y, a las seis o siete leguas, se
llega a un arroyo (cuyo nombre es en la lengua de los naturales. ..
y no me acuerdo). Derrama su vertiente a la contracosta y, como
esta sobre tierras altas, descuelga también para la costa oriental y
sale al mar en el Aguaverde, ensenada muy grande. De este paraje
se va a Santo Tomas a una muy gran subida y bajada, y se llega a
un arroyo que tiene el nombre dicho con harta agua que derrama
para la contracosta y es muy estéril y pedregoso el pais. De aqui se
va a San Hilarion, otro arroyo con agua, menos incomodo que el
antecedente pero mal pais y de ninglin provecho, distante uno de
otro como cinco leguas.

De éste se sale y se baja a Ligiii, que esta en la costa y fue

mision y es, aunque sin padre, y con muy pocos hijos, porque los
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han arrastrado a Loreto. Esta poblado, con ganado y caballada, y

dista de San Hilarion como seis leguas.80

Mas adelante describe varios centros de poblacion de esta area:

Desde esta hasta Chilla (La Pasion se llama) es gentilidad y esta
tiene mucha gente de administracion y padre ministro. La nacion
de sus naturales se llama chillas y tiene otras rancherias que viven
el arroyo abajo, que hacen namero de gente en dicha mision que
tiene muchas. Hay por la contracosta mucha gentilidad y desde ésta
comienza la parte que le toca al cuidado del presidio de Loreto.
Siguese Los Dolores con que tiene padre y administra la
rancheria nativa y la de San Juan Cuaquigui, la de San Carlos y

otras que componen bastante nimero de gente.gl

Al describir la costa en las proximidades de las islas de San
Francisco, San Jose¢ y Los Dolores, menciona un tal San Hilario en
algan lugar en el area.

La fecha 1740 que aparece en la parte superior del manuscrito
fue puesta ahi probablemente por alguien que no fue el autor y parece
ser también antigua porque como acabamos de ver al leer el texto con
relacion a La Pasion: “Aqui hay (una) mision nueva, que era rancho
de Dolores” que claramente parece referirse al restablecimiento de la
mision de Los Dolores el 7 de septiembre de 1741 en La Pasion. Si esto
es cierto, seria poco probable que se tratara de un documento solicitado

por Venegas, quien habia terminado su trabajo mas de dos afos antes.

80 Rodrfguez, Descripcion, p. 14-15.
81 Id., p. 20.

Es interesante observar que nuestro autor indica un camino
del golfo que conduce desde Los Dolores, 10 leguas a San Carlos,
quizas el mismo camino mencionado por Guillen en su Informe de 1730
y es posible que el rastro de este camino pudiera redescubrirse hoy.

Vale la pena mirar el manuscrito de este documento que
consta de dos partes, la primera de las cuales es lo publicado por
Miguel Leon-Portilla. El conjunto de la primera parte parece estar
escrito por la misma persona, pero justo antes de la Gltima pagina
la caligrafia se vuelve mas compacta en las palabras “dividida la
conquista en dos provincias”. El cambio en la caligrafia parece
reflejar la dualidad de esta primera parte, en la cual la geografia de
las misiones se cubre dos veces.

La segunda parte inedita del manuscrito, escrito con la
misma mano, puede muy bien ayudar a explicar esta dualidad, porque
parece ser el borrador original de la segunda seccion del manuscrito
publicado, pero lo que nos interesa es el hecho de que esta contiene
algo de informacion sobre la poblacion de las misiones, pero no en
la version publicada. Esta nos dice que La Pasion tiene un padre
misionero con mas o menos 200 personas a su cuidado y Los Dolores
tiene un padre misionero —un hecho alterado aparentemente en la
version final— con unas 300 personas y una estacion de visita en
San Juan Quaquigue, a unas 7 o quizas 9 leguas de distancia.

1742. Hostell nos dice que convirtieron a varios indios
en La Pasion.*” El cambio de los convertidos de Apaté a La Pasion
indica el traslado de la mision de Los Dolores al interior, a su nueva

localizacion en Chiya o al arroyo La Pasion.

82 Hostell, Informe de 1744, p. 241.
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1743. Hostell registra que fuera de esta hay “varios nativos
inconversos en una vasta extension de unas 80 leguas a lo largo de
la costa oeste (desde el arroyo de Santa Rosalia, un sitio mas alla
de la mision de San Javier, con respecto al arroyo La Pasion que
desemboca en la bahia de La Magdalena, frente a la porcion sur de la
gran isla).”

Se registra que Hostell

regres6 a casa en octubre siguiente por el arroyo de Cocloraki, que
fluye entre los arroyos de Santa Rosalia al norte y el de La Pasion
al sur. Después de tres dias y medio de dificil viaje llego con éxito
a Titapué. La ruta lo llevo a una area llana, es cierto, pero arida,
espinosa y desprovista de pastura y agua dulce. Porque llego al sitio
en la fiesta de San Lucas, éste ha sido conocido desde entonces con
el nombre de ese evangelista. Esta a casi 2 leguas de la playa. Tiene
un pozo muy profundo con agua salitrosa, que es sacada en jarros y

casuelas (sic) para que beban los animales.*’

Esta es el 4rea donde viven los uchiti, y donde se retinen los
ikas, los afiudeves y los nativos de Ticudadei. Hablan una lengua
diferente del “guaycuro,” pero estan dispuestos a escuchar los
evangelios y han sido invitados a La Pasion y han venido varias veces
desde diciembre del ano pasado y después bautizados.

Aunque Hostell estaba en San Lucas, tuvo que oir confesiones
en la bahia de Magdalena. Se fue sin agua durante 24 horas hasta llegar
a los arenales de Aburdebe. Regreso por el arroyo de La Pasion y al

comienzo de noviembre estaba de regreso en Los Dolores. Los nativos

83 Id., p.242.

ahora estan distribuidos en San Luis, San Juan Nepomuceno y Santa
Maria Magdalena. El nimero de adultos y nifios bautizados a partir del
14 de julio de 1737 al presente (28 de septiembre de 1744) es de 488.
Para la manera de pensar de Hostell, la rebelion de los pericta
en 1734, 1740 y 1741, fue contrarrestada por la conversion de los
guaycuras. Se ocupaban de hacer una confesion digna, recibieron
con frecuencia la comunioén e hicieron el esfuerzo de mejorar su
forma de vida.* Los hombres iban casi desnudos y las mujeres usaban
delantales de hojas de palma o de tejido de juncos. £l agrega al final
de este informe de 1744 una edificante historia de conversion.
En mayo de 1741 ¢l estaba en la bahia de Santa Maria Magdalena,
cuando una mujer embarazada se le acerco buscando ser bautizada,
pero necesitaba tiernpo para ser preparada. Estaba temeroso porque,
segun la costumbre universal de la tribu, ella mataria a su hijo al
nacer y esto haria imposible su bautizo. Se comprometio a ofrecer la
misa del siguiente sabado a Nuestra Sefiora si el nifio hubiera nacido
antes de marcharse. La tarde del dia en que hizo su promesa, la
mujer entro en trabajo de parto, el nifio naci6 la mafiana siguiente y

el sacerdote los bautiz6d a ambos.

EL CAMBIO DE GUARDIA

La ajetreada vida en Los Dolores increment6 el trabajo de Guillen. El
padre Sebastian de Sistiaga, escribiendo el 19 de septiembre de 1743 al
padre provincial Cristobal de Escobar y Llamas, desde San Ignacio en

su cargo como padre visitador, comenta:

84 Id., p. 242-244.
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El padre Clemente Guillén esta ahora muy viejo y muy debil, por sus
muchos y continuos agotadores esfuerzos y debido a las numerosas
enfermedades que ha sufrido. Por lo tanto, es fisicamente incapaz
de ocuparse de su mision. £l escribe informéndole acerca del
estado de su salud de modo que enviara a alguien aqui para asumir
el control de la carga que ¢l yano puede llevar.

Ademas de esta necesidad urgente, hay peligro de que el
padre Lamberto Hostell caiga enfermo y se incapacite. Tendra
que hacerse cargo de la dificil mision que ha iniciado porque el

padre Clemente ya no puede hacerlo.

Su Reverencia parece hacer alusion que, puesto que no puede
atender las obligaciones de un misionero, ¢l con mucho gusto se
retiraria a un mejor clima. Pienso que Su Reverencia, en su caridad,
debe concederle este favor y enviar a otro a este lugar, trayendo con
¢l la autorizacion para el padre Guillen vuelva a la Provincia.®

Otra fuente de informacion sobre San Luis y Los Dolores
proviene de la documentacion generada por la visita del visitador

general jesuita Juan Antonio Baltasar:

La mision de San Luis, el 9 de diciembre de 1743. Visitando esta
mision aprendi que en 1743 (es) cuando empieza su periodo mas
permanente; su misionero, el padre Lamberto Hostell, gasto en
sus almas la cantidad anual de 4381 p 2. Esta suma en total fue
gastada en el mantenimiento de la mision, la iglesia y los nativos.

Nada se debe a la iglesia, la mision debe al erario de Loreto, en el

85  Burrus, Jesuit Relations, p. 137-8.

cierre del ano, después de que las cuentas fueran ajustadas, solo
49 p 6.5. Tiene dos estaciones dependientes de nativos nomadas
para un total de cerca de 180 familias.

La mision de Los Dolores y La Pasion, el 9 de diciembre
de 1743. En la visita a esta mision me enteré que desde 1740 el
padre Clemente Guillén, su actual misionero, tuvo a su credito de
sus cuentas anuales la cantidad de 3,826 p 7.5. Todo fue gastado
para el mantenimiento de la mision, la iglesia y los nativos. Nadie
debe a la mision cualquier cosa; mientras que la mision debe al
erario de Loreto al fin de este afo, segin a las cuentas ajustadas,
15p 1.

Posesiones: algunas vacas, unas cabras, un equipo, un
pequefio campo de riego, un diminuto vinedo y una canoa.

En su territorio existen 8 establecimientos (que llevan los nombres

de varios santos) que cuentan aproximadamente con 200 familias.*

Estos informes son reforzados por un informe general de las

misiones en 1744 de Baltasar:

El padre Clemente Guillén es un venerable anciano. La mera vista
de ¢l inspira respeto por él. Esta trabajando en una mision muy
pobre. Su salud esta quebrantada, su vision se ha ido. Pienso que
seria mas apropiado para Su Reverencia escribirle expresandole
la gratitud que ¢l merece por su trabajo y devocion, y ofrecerle
el consuelo del retiro en la escuela de su eleccion, en donde él
pueda conseguir reposo y asi seguir viviendo. En su actual

mision, ¢l no puede dar un paso, y el misionero asignado a

86 Ibid., p. 206-7.
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asistirle esta muy ocupado de tomar el cuidado de la mision de
Guillen, la propia y una tercera que acaba de comenzar. Usted
puede anadir en su carta, si usted se cuida de ello, que en caso de
que ¢l no pueda ir a una escuela podria retirarse a Loreto, la cual
tiene confortables alojamientos. Aqui ¢l podria hacerse cargo sin
ninguna responsabilidad en su parte de la administracion. Pero
usted debe anadir que esto no es un ofrecimiento sino una orden,
de modo que elegira lo que considere es lo mejor para su salud y
fortaleza. De lo contrario, si la eleccion se deja en manos de él,
quizas elegira lo mas dificil. Tal eleccion no seria en beneficio de
la buena administracion de esa mision de Los Dolores del Sur.

El padre Lamberto Hostell, quien ha sido el companero de
Guillén por los Gltimos anos, es uno de los mejores, mas virtuosos
y capaces de nuestras misiones. £l ha soportado los caprichos de
Guillen y esta haciendo el trabajo de muchos hombres. Ademas de
llevar la carga de la mision de Los Dolores, se ocupa de los nativos
nomadas de la mision de San Luis. Y en la bahia de Magdalena que

se abre en el océano Pacifico, ha comenzado una tercera mision. . .%

Baltasar también selecciono a Guillen y Hostell, entre otros,
como eminentes lingiiistas.
INFORME DE GUILLEN DE 1744

Guillen, en su informe de 1744, dice que los indios, “sin la menor

fuerza y sin apremio alguno, han escuchado la voz del Santo

87 Id.,p.221.

Evangelio”. Este les persuadio renegar del demonio, al que invocaban
en sus enfermedades, trabajos y guerras, los apart6 de los embustes
y supersticiones, de sus hechiceros, que segin parece quedaron
enmendados y arrojaron al fuego las capas de pelo humano, tablas y
otros diabolicos instrumentos. Obligo a los poligamos a abandonar
sus costumbres, quito la barbara costumbre que tenian de matar
por mayor parte la criatura primogenita y los continuos odios,
discordancias y guerras. “Todos los dias escuchaban la Santa Misa
los que asisten en la cabecera, u ocurren a ella, y los demas en sus
domingos y fiestas sefialadas; la Santa Doctrina rezan de manana y
tarde, se confiesan anualmente todos, antes de casarse, y no pocos en
las fiestas principales del afio, en los peligros de muerte, ya sea en la
cabecera, ya fuera de ella se les administran los Santos Sacramentos.”

El texto continGa y no extrafia a los acostumbrados a
las practicas de la eucaristia catolica que los indios no reciban el
Viaticum, que es la eucaristica (pan angelico) en el momento de la
muerte, porque Guillen no los ha hallado dignos.*

Guillén nos dice que

Los trabajos. .. son todos aquellos que trae consigo la aspereza de
la tierra, la inopia de la misma, la rudeza y corta capacidad de los
pobres y la vida en un desierto entre tales gentes; que para reducir
y domesticarles fue preciso buscarles en sus cuevas, cerros y

montes, hablarles casi uno por uno y para este fin aprehender con

88  Esto es probablemente un reflejo de las normas pastorales aplicadas en
la provincia mexicana en virtud de la cual la Eucaristia no podria mantenerse en las
iglesias de la mision, o ser traidos a los enfermos, o llevados a caballo cuando estaban
ausentes. Debian ser traidos a la iglesia, todo esto bajo amenaza de excomunion por el

miedo a profanar la Eucaristia. Baegert, Letters, p. 106.
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gran desvelo su inculto lenguaje, distinto de los demas idiomas
californicos, ensefiar a varios el castellano para que pudieran ser

maestros e interpretes de los suyos.

Nos dice que es “.. .verdad a costa de la salud.” Pero a Guillen
le quedaba el consuelo de haber poblado el cielo con muchas almas
de los parvulos, que recien bautizados, “volaron a la gloria”, asi
mismo varios adultos, a los que les atribuyo una alta probabilidad
de ir al cielo. Guillén nos cuenta, por ejemplo, de un catecimeno
en 1743, que de repente enfermo, fue bautizado y murio, como
“esperamos en la gracia de Dios”. Esta y otras bendiciones que ¢l
sentia, venian por la intervencion de Nuestra Sefiora de Los Dolores.
El 15 de agosto de 1744, por ejemplo, durante la novena antes de la
Fiesta de la Asuncion de Nuestra Sefiora, se logro tal abundancia de
lluvias, y por lo consiguiente de pastos para los ganados y semillas
para los indios, lo cual en varios de los anos pasados no se habia visto.
Esto, dicho sea de paso, nos da una vision interna de como eran de
limitados los recursos de esta mision.

Dos puntos de los informes de Guillen y de Hostell requieren
comentarios. Si Guillen no podia ver, no pudo haber escrito su
informe de 1744, e incluso la fraseologia suena diferente por las
referencias de autor que nombra a Guillén en tercera persona. Por
ejemplo, “El conocido celo del padre Clemente Guillen.” En vez
de ser firmado como Clemente +Guillen como el primer informe
de 1730, este se lee, “ahora a cargo de esta mision esta el padre
Clemente Guillen.” El candidato mas probable como autor real es
Lamberto Hostell, quizas escribio esto junto con Guillén. Hostell
en su propio informe escribio con relacion a San Luis Gonzaga y sus

estaciones de visita de la mision: “Me han dado sus estadisticas en

las cuentas de la mision de Los Dolores...” Cuando comparamos la
caligrafia del informe de Guillen de 1730 y el de 1744, vemos que,
de hecho, fueron escritos por una persona diferente.

El segundo punto tiene que ver con la propuesta de la mision
de la costa oeste que seria nombrada como La Santisima Trinidad. A
pesar de las grandes esperanzas de Hostell, ésta nunca se desarrollo.
Miguel del Barco, en su propio informe escrito en marzo de 1744
acerca de San Javier, nos dice “Al poniente, en la playa del mar,
habitan algunas pocas familias de la nacion guaycura, las que se
agregaran a la nueva mision que se intenta fundar entre otra gente de
su misma lengua casi en medio dia de esta mision y en la mediania de
ellay de la de San Luis.™”

Sin la nueva mision, los guaycuras de la costa oeste viajaron
al norte y al este a San Jose de Comondt. A partir de 1744 a
1762 y especificamente despues de 1752, Crosby estima que 200
guaycuras llegaron a San José. Si a principios de 1730 habia sido
posicionado un soldado en San Miguel de Comondu para rechazar
sus depredaciones, ahora eran bienvenidos para realizar el trabajo en
los campos abandonados por el declive de los cochimi. En 1752 se
bautizo al hijo de Rosalia, una guaycura de quien su difunto esposo
habia escapado de San Luis Gonzaga. Quizas a éste no le gustaba el
nuevo régimen de Jacobo Baegert, como veremos en su momento.
En 1753 se bautizo al hijo de Miguel Carrillo, “Capitan de los
Waicuros,” y Antonia, su esposa. Esta vasta afluencia de guaycuras

desconcerto un tanto al misionero de San Jose, Francisco Inama:

89  Hostell, Informe de 1744, p. 243.
90 Barco, Informe de 1744, en Historia natural, p. 423.
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La tltima tribu, que recientemente fue convertida, llego desde
las tierras costeras del océano Pacifico. Siempre me preocuparon
por sus maneras, las que son todavia muy salvajes. Estan
acostumbrados a dormir en la arena bajo el cielo abierto, y me
costo muchos esfuerzos conseguir que vivieran en un refugio.
Para proteger a sus enfermos del sol y el viento, les tuve que traer
bajo de un tejado, pero demostro ser una fuente de mas grandes
sufrimientos que la misma enfermedad.

Si un caballo o mula, agobiado por la carga, muriera, ellos
con entusiasmo saltarian a devorar la carrona, ignorando totalmente
todos mis sermones contra ese habito tan repugnante. Ahora, sin

embargo, se estan acercando a una mejor forma de vida.”

Inama, al no dominar el lenguaje espanol, establecio la regla
de que si un neofito moria sin los Gltimos sacramentos se debia dar
una explicacion por escrito.” Describio la muerte del guaycura Juan
Peraza “.. .habiéndose acostado bueno, amanecié muerto.””

En 1746, finalmente Guillén se retiro de Los Dolores y fue
oficialmente sustituido por Lamberto Hostell. Fue a Loreto, donde
ayudo6 a oir confesiones y remplazaba al misionero local cuando
estaba ausente. Tambien hizo uso de su talento para los idiomas,
aprendiendo uno nuevo para instruir y escuchar la confesion de una
anciana india que habia viajado a Loreto, donde nadie era capaz de
entender su lengua y no podia volver a su propia tierra. Barco afiade

una linea curiosa: que Guillén no habia tenido inclinacion particular

91  Crosby, Antigua California, p. 258 y p. 493, n. 156.
92 Id., p. 479, n. 105.
93 Id., p. 492, n. 133.

a las remotas misiones de los indios.”* Un poco tarde para eso.
Guillen murio6 en 1748 y fue enterrado en la iglesia en Loreto.”

El moderno historiador jesuita, Ernest Burrus, coloca al
padre Gaspar Trujillo en Los Dolores por un corto tiempo en 1748,
durante este periodo de transicion, probablemente con base en los

registros asignados del misionero jesuita.*

JUAN JAVIER BISCHOFF

Al moverse Hostell a Los Dolores de su puesto en San Luis Gonzaga,
fue reemplazado por Joann Xavier Bischoff. Bischoff nacio en Glatz,
Bohemia, en 1710, ingreso a la Compaiia de Jests en 1727 y llego
a trabajar a Baja California en 1746.”” Sus documentos de salida de
Espafia lo describen como de “corta estatura, piel clara, rubio, ojos
azules, barba escasa.”* En San Luis construy6 una casa e iglesia de
adobe y permanecio ahi hasta 1750. Despues se fue a servir a otras
misiones de Baja California.” Baegert nos dice que Bischoff todavia

convertia indios en 1748." Bischoff tambien era conocido por

94  Barco, Historia natural, p. 266.

95  Mathes, Clemente Guillén, p. 26.

96  Ducrue, Ducrue’s Account, p. 11. Burrus, Jesuit Relations, p. 236, n. 20.
Mathes tiene a Bernardo Zumziel ayudando a Hostell a establecer Los Dolores en La
Pasion en 1737. Mathes, Las misiones, p. 89. Pero esto es inverosimil puesto que parece
claro que la misién no fue trasladada a La Pasion hasta 1741 y otras fuentes tiene a
Zumziel llegando a California en 1744. Jesuit Relations, p. 69.

97  Ducrue, Ducrue’s Account, p. 9.

98  Crosby, Antigua California, p. 405.

99  Barco, Historia natural, p. 263, y nota 53.

100 W. Michael Mathes sitlla el reconocimiento de la bahia de Santa
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entrenar a los indios en hermosas letanias lauretanas (cantos corales),
igual que el padre Pedro Nascimben, quien una vez evito el castigo
de sus indios poniéndolos a saludar al padre visitador con hermosos
cantos. Asi fue posible que las letanias sonaran en la pequefa iglesia

de San Luis."™

LA DEcADA DE 1750

Las mejores fuentes de informacion sobre Los Dolores en la década
de 1750 son la segunda carta de Hostell a su padre y la carta que
mando6 de la mision a su companero jesuita, Josef Burscheid, ambas
escritas el 17 de enero de 1758.'

Hostell escribio a su padre: “Contrario a mis esperanzas, la
mision de La Santisima Trinidad, sobre la cual escribi a mi devota
hermana, no se pudo establecer por la carencia de provisiones y
fondos.” Entrego6 a Bischoff la mision de San Luis, que estaba a su
cuidado desde 1746, junto con Los Dolores, desde donde escribio

esta carta. Los Dolores esta a 5 horas de camino de San Luis. “Doce

Maria Magdalena en 1750 una vez mas, para ver si podria servir como puerto o como
establecimiento. Clemente Guillén, p.89.

101 Baegert, Observaciones, p. 126.

102 La fecha de algunos de estos documentos es confusa. Burrus, en
sus Jesuit Relations, da la fecha del Informe de 1744 de Hostell como 1748 y su carta a
Burscheid como del 17 de enero de 1750, cuando fue probablemente el 17 de enero de
1758 porque en Jesuit Relations, en p. 252, n. 15, ¢l nos dice que la fuente original fuera
la revista misionera austro-alemana Welt-Bott en la cual se encuentra la nota siguiente:
“n. 763. La cuarta carta del Rev. Fr José Burscheid de la misma orden y provincia,
escrita en el mismo lugar que las tres cartas anteriores y el mismo dia, mes y afio.” Y la
carta de Hostell a su padre es de 1758 en vez de 1750 porque menciona su Ministerio

de Confirmacion que ocurrio en 1755.

horas de aqui tengo una parcela de tierra productiva donde descubri
un pequeno pozo. He plantado algo de trigo y maiz con la esperanza
de ahorrarme tiempo y a mis indios tener que soportar una aguda
hambre como en el pasado.” Los indios comprendieron el significado
de los evangelios mas facilmente que los de otras areas. “Estan
profundamente interesados en su salvacion eterna vy, a excepcion de
algunos individuos de poco ceso, perseveran firmemente en su fe.
Estos no solo profesan de palabra, sino también por su edificante
conducta.”” Contando a todos, bautizo a 2000 y trajo a la gente que
habia puesto en La Santisima Trinidad a Los Dolores, por lo menos
a algunos de ellos. Otros fueron distribuidos en las otras misiones.
Es particularmente interesante el informe de Hostell al padre
Josef Burscheid de la misma orden y provincia. “La tierra en si misma
es tan aspera, seca, pedregosa y espinosa, tan salvaje y esteril que, a
pesar de toda nuestra diligencia, ¢sta no nos dara suficiente sustento.”
Pero Hostell dice que ha habido una abundante cosecha de
almas y que siempre ha gozado de buena salud. Los nativos a su cargo
“facil y rapidamente entendieron las verdades de nuestra Santa Fe
Cristiana y cumplieron sus obligaciones con diligencia y exactitud.” Su

conversion fue mas facil porque no tenian ninguna forma de idolatria.

No tenian templos con idolos, ni imagenes de sus dioses, ninguna
adoracion de idolos. En todo su vocabulario ni siquiera tienen una
palabra para expresar a Dios o una divinidad; nos vemos obligados

a utilizar la palabra espanola Dios.'"*

103 Hostell, 1758 Carta a su padre, p. 173.
104  Hostell, 1758 Carta a Burscheid, p. 246.
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En el comienzo, los misioneros éramos de la opinion que
ellos rendian homenaje a idolos, asi como ciertas varas pequefias,
que contienen en la punta la imagen de un hombre salvaje o
barbudo; pero los nativos corrigieron nuestra interpretacion
incorrecta y nos informaron que utilizaron a estos meramente
para aumentar su regocijo en dias de fiesta y alegrarse. Llaman a
esas varas “Tiyeicha” en su lengua, que quiere decir “el que habla.”
Pienso que en alguna oportunidad el espiritu infernal participo
en sus celebraciones e incluso les hablo a través de esos objetos;
pero me aseguraron que no tienen tratos con el enemigo de sus
almas y que en ningin momento lo han visto ni escuchado su voz.

Entre los dias mas solemnes de la celebracion es cuando
ellos perforan los lobulos de sus orejas y narices de sus nifos.
Después de tener a sus hijos e hijas, preparandose para este
acontecimiento con tres dias de ayuno, en el cuarto dia todos se
retinen, especialmente sus hechiceros que convocan a grandes
nimeros, todos ataviados en capas tejidas de cabello humano.
Llevan en sus manos las mencionadas varitas, también tablas
pequenas en las que han tallado ciertas figuras grotescas con una
piedra afilada, usada en vez de cincel o cuchillo. Tales figuras
no tienen un significado idolatra o supersticioso. Se adornan
en las mencionadas galas, pero ahora como cristianos las ponen
completamente a un lado y también tiran sin reticencia sus varas

y tablas.'”

105 Id., p. 246-7.

Las mujeres embarazadas practicaron el aborto siempre que
hubieran comido carne cazada por un leon o gato salvaje y las madres
estrangulaban a sus recién nacidos “para preservar su vida o forma.”

Las 14 misiones tenian un poco mas de 6000 personas, y “mis
indios guaycuras solo hacen uso de 4 dialectos diferentes. Lo mismo
cabe decir de otras misiones. De hecho, no pocas veces sucede que
en un hogar el marido hable un lenguaje y la esposa otro. Nuestros
primeros misioneros atribuyeron esta diversidad lingiiistica al hecho
que nuevos grupos de nativos descendieron en varias ocasiones del
norte, trayendo con ellos esas lenguas diferentes.”

En 1759 otro brutal asesinato envolvio a la mision de Los
Dolores. En la mision se tenian pocas siembras y las que habia eran
muy distantes y de poco beneficio. Barco nos dice que recibian “los
socorros que enviaban de limosna otros misioneros”. También se
mantuvieron comprando viveres con su fondo anual de la mision.
Para recibir estos viveres “tenia una canoa grande cuyo arrdez,
o capitan, fue un indio de Ahome” en Sinaloa llamado Vicente.
Vicente se llevaba bien tanto con los misioneros como con los indios,
pero un dia volvia del sur “y los diez o doce indios remeros que
solian acompafiarle arrimandose a tierra, y salieron a ella, fuese por
mal tiempo, o por descansar, como solian hacer. Estando en tierra
dos de los remeros, tuvieron entre si no s¢ que disgusto de suerte
que vinieron a las manos. Acudio el arraez Vicente a separarlos y
ponerlos en paz.” Uno de ellos tomando algunas piedras, se las tiro

en la cabeza, se la rompio6 y cayo muerto. Los indios, por miedo al

106 Id., p- 250. Es mas facil entender el tabt en contra de comer carne
salvaje, quizas en términos del espiritu del animal que posee de alguna manera
al espiritu del nifio que comprender lo que Hostell quiere decir con matar al hijo

. A . <« . »
primogénito “para preservar su vida y forma.
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castigo, enterraron su cuerpo en la arena, rompieron la canoa en
piezas y tiraron el mastil, y algunas de las velas cerca de un pefasco
que cae al mar. Ellos regresaron a la mision y pretendieron haber
naufragado. Pero finalmente la verdad sali6 a la luz, el indio que
habia matado a Vicente fue ejecutado y los otros castigados. El padre
Hostell no tuvo el corazon de intentar adquirir otra canoa, y tal vez
enfrentarse a similares desgracias, y para proveerse de lo necesario
se vali6 de la recua. Esta se llevaba 6 dfas desde Loreto, y 8 0 10 dias
desde San José¢ en Comondu.'”

Jacobo Baegert, escribio en septiembre de 1761, que el
incidente del bote habia tenido lugar “el afio pasado”, y nos da
algunos hechos adicionales. El bote regresaba de San Jos¢ del
Cabo con carne, manteca de cerdo, azucar cruda, maiz y varios
platos de porcelana china. El asesino fue matado, pero el cabecilla
“escapo y paso las noches en la casa del misionero, un sitio seguro
y libre, donde permanecio6 tres meses, robando frutas y seduciendo
muchachas indias con ellas.”

Baegert nos cuenta esta historia en el contexto de los tres
asesinatos que ocurrieron en Los Dolores desde que ¢l estaba en San
Luis. Este fue uno de ellos. Otro implic6 a un muchacho de 18 afios
de edad que habia servido como paje del misionero desde la infancia.
Cometio adulterio y, temeroso de ser acusado, invito al marido a
un juego el dia de la Ascension, lo apunalo y golpeo hasta matarlo

en presencia de un muchacho espafiol de 14 anos de edad. Baegert

107  Barco, Historia natural, p. 317-8.
108 Baegert, Letters, p. 225-6.

insiste en que los indios educados en la mision desde su juventud son
“los peores y mas maliciosos.”

Esto nos deja con dos preguntas. ;Como pudo el indio
implicado en el incidente del bote andar alrededor de la mision tanto
tiempo sin ser aprehendido? Baegert apunta a lo poco estricto de
los soldados y a la confabulacion de los otros indios, pero podemos
preguntarnos ;donde estaba el padre Lamberto durante todo este
tiempo? La segunda pregunta tiene una mayor importancia jpor que
los indios que eran criados en la mision se consideraban de lo peor?
Volveremos a este tema mas tarde.

En nuestra historia, hasta el momento, los asuntos de
la mision han estado en primer plano y hemos aprendido de los
guaycuras en este contexto. Pero ahora tenemos la suerte de
encontrar una singular coleccion de escritos de la historia de Baja
California que describen la vida de la mision de San Luis Gonzaga
y los guaycuras con detalles bastante meticulosos. Estos son los
escritos que han ganado el reconocimiento de los antropologos
porque nos dan una imagen de los guaycuras, pero han suscitado
la ira de los demas debido a las descripciones poco halagadoras que

pintan de ellos. Es tiempo de conocer a Jacobo Baegert.

109 Id., p. 227.
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CariTurLo IV
[LOS GUAYCURAS EN LA MISION DE SAN Luis GONZAGA

JACOBO BAEGERT

Johann Jakob Baegert (1717-1772) fue el tercer y ultimo misionero de
San Luis Gonzaga. Nacio en Schlettstadt (Selestat) Alsace, Francia.
Se uni6 a los jesuitas en 1736."° A su salida de Espana rumbo al
Nuevo Mundo se describe como de “constitucion pobre, piel clara,
corpulento, barba fina y labios gruesos.”" La etapa final de su viaje a
Baja California, que le tomo en salir mas de dos anos, duro tres dias de
navegacion en una canoa que estaba tallada de un solo tronco. Llego
a Loreto y el 26 de mayo de 1751 march6 en mula tardando 30 horas
en llegar a San Luis."” Baegert deseaba ir a California, porque en su
imaginacion representaba la personificacion del gran destino de una
mision extranjera,' y cuando se encontraba en la Ciudad de Mexico

habia copiado el mapa de Fernando Consag de 1746 (Mapa 1) que, de

110 Para la informacion biografica y bibliografica ver introducciones y
notas de los traductores en Obervations y Letters.

111 Crosby, Antigua California, p. 404.

112 Baegert, Letters, p. 21.

13 id., p. 86.
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hecho, le describia muy poco acerca del sitio a donde iria." El lugar
que lo acogio, por lo tanto, debio haber sido un tanto desconcertante e
incluso desilusionante, un sentimiento que solo creceria en intensidad.
La iglesia de adobe que Bischoff habia hecho estaba en ruinas despueés
de una tormenta. La casa del sacerdote estaba sin piso, con techo
cubierto de paja y aunque Bischoft habia construido una casa nueva,
estaba sin ventanas, Baegert lo llamo, “un verdadero agujero”, y trato
de mejorarla al anadirle ventanas, pavimentarlo, estucarlo y pintarlo
de blanco. '

La ubicacion general de la mision no era la mejor en Baja
California. Estaba en desventaja en comparacion a La Pasion con sus

colinas circundantes y Apaté con su vista al golfo. Baegert ha pasado

114 Los primeros mapas misioneros no agregan virtualmente nada a nuestro
conocimiento de nuestra area. El Mapa de Consag de 1746, (véase el mapa 1) una copia
de la cual esta en la edicion de Leon-Portilla de Historia natural de Barco (y la original
esta en la Coleccion Karpinski, n. 558, en el Archivo General de Indias en Sevilla)
muestra, por ejemplo, San Carlos en la costa y las islas de San José y San Francisco.
Hubo, de hecho, dos mapas de Consag, uno que muestra la peninsula al norte de
nuestra area y éste que muestra toda la peninsula. Hacia el interior nos encontramos
con Dolores y dos nombres mutilados por un pliegue en el mapa. Uno esta cerca de la
costa oeste y dice: ;_ia? de Nuestra Sefiora de Loreto, quizas un error para bahia de
Santa Maria Magdalena. El otro aparece justo debajo de Dolores y dice: Mon(t?)...n.
La mejor conjetura de Montalvan. Venegas nos dice de una isla Montalva(n?) en la
bahia de Los Dolores, que también apareci6 en uno de los mapas de 1857 de José Maria
Esteva que acompafiaron su Decreto sobre la pesca de perla como Montalvan. Es probable
que el mapa de Consag lo muestre porque era conocido por los perleros. En un mapa
actual la isla Montalvan emigra a Cabo Montalvo y Cerro Montalvo al norte de Los
Dolores, y la isla Montalvan se convierte en isla Habana. En el mapa de 1788 que
aparece en la historia de Clavijero, encontramos a San Luis Gonzaga y muestra el M(ar)
ia Addolorata, es decir, Nuestra Sefiora de Los Dolores, con Tagnuetia directamente
abajo, la cual es nuestra Tafiuetia. Bill Frank de la Huntington Library ha tenido la
amabilidad de comprobar algunas de estas lecturas para mi.

115 Baegert, Letters, p. 151.

a la historia con la reputacion de ser un misantropo y habia una vena
de eso en su naturaleza. Pero fue mas un critico omnivoro, dispuesto
a criticar todo: a los indios, los soldados, los jesuitas espafioles de
Baja California y el estilo de vida de los europeos, que pondria por
escrito mas tarde. Pero ¢l era mucho mas que eso: tenia una buena
educacion, era un lector dedicado y lo mas importante para nuestros
propositos, un agudo observador que nos ha dejado un panorama
detallado del mundo en el que ingresaba. Estas descripciones fueron
escritas primero en nueve cartas a su hermano George en Europa,
quien era también jesuita, y una carta a su madre, luego, despues de
la expulsion de los jesuitas en 1767 en su Nachrichten, u Observations
in Lower California, escrito en parte para combatir las erroneas
opiniones acerca de Baja California que circulaban en Europa."
“/Ahora entonces! jLos que tienen orejas, escuchen! ;Que
es California? Nada mas que innumerables piedras y éstas se

encuentran en las cuatro direcciones. Es una pila de piedras llena

116  La primera edicion de Observaciones apareci6 en 1771 y una segunda
edicion fue corregida por Baegert antes de su muerte en 1772 y aparecio en 1773.
Parte de la motivacion de Baegert para escribir el libro era contrarrestar las historias
infundadas sobre Baja California que circulaban en Europa, mas especificamente,
aparece en el prefacio de la traduccion francesa de la edicion de Burriel de Venegas.
Ver la “Refutacion” de Murr en Ducrue, Ducrue’s Account. Las cartas de Baegert no
fueron publicadas hasta 1982. ;Baegert tenia las cartas que escribio a su hermano cuando
escribi6 sus Observaciones? Aparece poco probable si se comparan los incidentes que estan
en ambos lugares, por ejemplo, el incidente del barco, Observaciones, p. 150 y Letters,
p- 225-6, el asesinato del Dia de la Ascension, Observaciones, p. 150, Letters, p. 225,
o la historia de Clemente “La Vaca”, Observaciones, p. 90, Letters, p. 229, vemos
emerger el mismo patron. En Letters la historia es mas grafica y detallada, mientras
que en Observaciones es mas suave, mas general y abreviada, omitiendo los hechos que

Baegert probablemente habria agregado si hubiera tenido las cartas antes de él.
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de maleza...”” “He tenido que mandar llenar con tierra los cuatro
muros de mi camposanto para quitarle trabajo a mi sepulturero y
no gastar tan pronto la herramienta”, nos dice, y estaba asombrado
que sus caballos echaran una ojeada en la maleza, espinas y todo
alrededor. La tierra incluso se resiste a los caminos: “Cuando se ha
logrado, con gran trabajo, abrir una vereda a traves de las serranias,
desmontando los matorrales y espinales, los primeros aguaceros
deslavan la brecha y, ya después, la roca desnuda y escabrosa tiene
que servir de camino™® Este es un lugar de sequias marcada por
inundaciones. Pero Baegert nos dice que era raramente fria, y si
bien el calor estaba violento, especialmente de julio a octubre,
disfrutaba del clima." “Un cielo azul y sereno durante casi todo el
ano, y en todas las horas del dia y de la noche, una sequedad general
y eterna, asi como una brisa perpetua que limpia la atmosfera, estas
tres cosas parecen ser beneficas para la vida y el cuerpo humano.
Por eso, lo que yo hubiera deseado traerme de California, no seria
mas que su clima Gnico.”? Esta es una tierra de “un eterno sol
brillante. .. Hay una increible e inexplicable carencia de agua.”
Pero incluso en la primera carta a su hermano el 11 de
septiembre de 1752, explic6 que entonces podia entender por que
todos los misioneros que llegaban a Las Indias y a Ame¢rica del Norte

se sentian tristemente engaﬁados:

117 Baegert, Letters, p. 128.

118 Baegert, Observaciones, p. 25.

119 Baegert habia tenido problemas de salud en Europa y después de
algunas recaidas en los primeros meses de su estancia, incremento su salud e incluso
gan(’) peso. Baegert, Letters, p. 198.

120 Baegert, Observaciones, p. 24.

121 Baegert, Letters, p. 129.

Y uno imagina si viene a una mision encontraria gente bien
vestida, habitando juntos en cabanas, viviendo de la agricultura
a la manera de la gente en Europa. Y puedes decir misa de una
manera agradable, puedes oir muchas confesiones en domingos
y dias festivos y dar comunion, poder cantar visperas y los salve
(Regina) y tendrias muchas diversiones con ellos, y etcétera. O si
uno recibiera una orden para fundar una nueva mision, despues
de algunos anos, uno seria capaz de establecerla como un pequefio
pueblo mercantil. Sin embargo, con estas ideas otra vez uno es

cruelmente engafiado, pero esto no es tu culpa.'”’

Estaba siendo atrapado dentro de un conflicto que nunca
resolveria, entre su suefio de una villa europea y el mundo muy
diferente de los cazadores-recolectores.

Continuo en esta misma linea en su carta del 4 de octubre de
1754. “Siempre he tenido curiosidad de aprender acerca de la gente,
paises y mapas, pero me pregunto si hay debajo del sol un pais mas
miserable, y en este mundo mas lastimosas personas que éstas. Lo
dudo rotundamente.”>

Quizas si la realidad hubiera estado mas cercana a lo que
habia imaginado Baegert, podria haber prosperado, pero como
estaba, su decepcion se expreso en comentarios criticos. Pero tenia
energia y organizacion. Construyo una nueva casa cural de piedra,
pavimentada con rocas planas que encontr6 cuando construia un

camino a tres horas de distancia. Recubri6 su fundaciéon de roca

122 Baegert, Letters, p. 157.
123 Id., p. 162.
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solida. Diseno y superviso la construccion de una pequefa iglesia
de piedra que sigue en pie hoy en dia. Nos dice que inicio la casa
y la iglesia en marzo de 1753 y que finalizo la casa y sus anexos en
julio de 1754, pero la construccion de la iglesia se demoro porque
no podia encontrar un albaiil. “Yo no quiero vivir con ¢l, o el
conmigo.” escribio acerca del albafiil.” La iglesia no se termino
hasta finales de 1758.

Aprendi6 la lengua y se volvio bastante competente en ella.
Pero nos da la impresion de estar socialmente aislado. Esto era cierto
en lo que se refiere a sus compafneros misioneros. Consideraba, por
ejemplo, que el latin que los traductores nativos jesuitas espafioles
usaban estaba lleno de barbarismos.' Fue aislado por los soldados
espanoles apostados en la mision y, sobre todo, fue rechazado por los
indios que atendia. La excepcion a esta soledad auto impuesta era su
vecino Lamberto Hostell, para quien tuvo sentimientos calidos.

El 17 de febrero de 1755 el padre visitador Jose de Utrera
visito San Luis, y sefialo que habia sido precedido por el padre
visitador Agustin Carta, el 22 de diciembre de 1752. £l comprobo

las cuentas y escribio que la mision tenia:

325 cabezas de ganado, grandes y pequenas, 200 ovejas y cabras,
60 animales equinos, se han plantado 14 almohadas de trigo y 6 de
maiz y un poco de cana de azlcar. Hay 80 familias, sumando 352
almas en 4 rancherias que son: San Luis, San Juan Nepomuceno,

La Magdalena y Su Santisima Trinidad. Hablan guaycura. Hay una

124 Baegert, Letters, p. 170-1. Baegert describe la fundacion de la casa es
cortada de capas de roca asi que su localizacion es posible que aun pueda ser encontrada.

125 Id.., p. 210, 212.

casa de piedra y cal hecha por el padre Baegert y esta haciendo
una iglesia del mismo material; la iglesia se sirve con una salida,
pero tiene buenas vestiduras de todos los colores. Hay 3 pares de
vinateras de plata. Parece haber sido fundada en Julio de 1738. El
padre Baegert esta escribiendo una gramatica y un vocabulario de

la lengua que hablan aqui, en La Pasion y en Todos Santos."

La estacion de visita de La Santisima Trinidad probablemente
fue trasladada a la mision que habia sido antes propuesta.

Al dia siguiente el padre Utrera visito La Pasion, una
vez mas tomo nota de la anterior visita del padre Carta del 26 de
diciembre de 1752. El comprobo los libros que mostraban cifras
de otras misiones y un inventario de la mision: 240 equinos, 650
cabezas de ganado, 490 animales pequefios, 40 burros y un pequeno
vinedo que proporcionaba 4 tinajas de vino. Una fanega de maiz se
habia sembrado y 1 %2 de trigo. Habia 160 familias, 624 personas
en 6 rancherias: La Pasion era ahora la mision sede y el centro de
los sacerdotes, Los Dolores (que antes era el centro en el mar de
California y donde habia una casa y una canoa y el lugar se llamaba
Apate), La Encarnacion, La Redencion, La Resurreccion y La
Magdalena. El lenguaje usado era el guaycura. La casa era pequeia.
No existia una iglesia, un cuarto la sustituia. Habia buenas vestiduras:

2 calices y 2 pares de vinateras."”’

126 Utrera, Nuevo estado, p. 108. Vemos un eco de esta visita en la discusion
que tuviera Utrera con Baegert sobre el tamafio de las misiones en la provincia
mexicana. Letters, p. 187.

127 Id., p- 109. Miguel del Barco sittia la pérdida de la canoa de Los
Dolores en 1750 contra otras fuentes que la sittan en 1759, por ejemplo, Clavijero,

Historia, p. 337. Y mas importante, Baegert lo pone “el afio pasado” en su carta de
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El informe de 1755 reconocia los edificios en La Pasion,
el segundo sitio de la mision de Dolores, no habia estructura de la
iglesia todavia, y que una sala (sitio de recepcion) era utilizada hasta
finalizar la construccion del templo. Por otra parte, la residencia era
pequena. Las ruinas que se muestran hoy en dia de ambos sitios son
edificios que fueron construidos con sistema de piedra en mortero.
Los jesuitas dirigieron la construccion de los complejos construidos
en una escala modesta. Los edificios en San Luis Gonzaga son los mas
intactos de las misiones meridionales. Consisten en una capilla de
piedra elevada de dos pisos y una residencia de piedra con los cuartos
construidos en tres lados de un cuadrado incluido. El informe ya
mencionado de 1755 proporciona los detalles importantes hasta
la fecha sobre la construccion de los edificios. Este informa que el
complejo de la residencia construido de piedra y de cal habia sido
terminado y que la construccion de una iglesia nueva estaba por
comenzar. En el interin, un pasillo en el complejo recientemente
terminado de la residencia sirvio como iglesia. La iglesia que se
mantiene en pie hasta estas fechas despues de 1755.

Los jesuitas entonces se dispersaron hacia el norte en la gran
region desertica al centro de la peninsula. Los complejos del edificio
establecidos en este ambiente dificil pasaron a través de varias etapas
de desarrollo durante décadas antes de adquirir una forma final. La

primera etapa exigié la construccion de edificios temporales. Un

1761. Letters, p. 225. Aqui vemos que todavia habia una canoa en Apaté en 1755. Un
estudio de las ruinas del La Pasion muestra un simple edificio rectangular, (Aguilar,
misiones, p. 128.) dividido en tres secciones. El texto (p. 95) dice dos secciones. Cerca
esta una pequefia plaza encerrada con muros bajos. No esta claro si este edificio es lo
que vio Utrera. Nos quedamos con la impresion, sin embargo, que la planta fisica de la

mision en Apaté era mas elaborada que su segunda fundacion aqui en La Pasion.

informe de 1755, por ejemplo, registro la construccion de edificios
temporales en Santa Gertrudis (est. 1751), unaiglesia y una residencia
para el misionero. Los edificios fueron construidos de zarzo y adobe,
con paredes de arboles jovenes apostados en tierra cubiertos con
fango. La iglesia nueva tenia una longitud de veinticinco varas. Los
misioneros dirigieron mas adelante la construccion de un adobe mas
permanente o de estructuras de piedra.

En 1756 Baegert fue a la costa oeste para tratar de encontrar

agua para los indios excavando algunos pozos, pero con poco éxito. '

LA MISION

La mision fue, naturalmente, el centro de atencion de la vida de
Baegert y no tenia mucha competencia. Ademas de la construccion
de la mision, “...no se nota nada en California que se parezca a una
ciudad, a un pueblo, a una mansion, a una casucha o a una perrera.”
Y “Tan pobremente como estaban amuebladas las habitaciones o
equipadas las cocinas de las misiones; tan ricamente adornadas, en
cambio, y bien provistas de todo, estaban sus iglesias y sacristias.”*
El dinero para los adornos de estos edificios misionales vino de sus
rentas y de la venta de lo que podrian producir. Los misioneros
trajeron consigo de tierra firme “un habito, algunas varas de tela de

lino, algunos pares de zapatos, veinte o mas libras de cera blanca, algo

128 Baegert, Letters, p. 199.
129 Baegert, Observaciones, p. 59.
130 Id., p. 124-5.
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de chocolate, (que en Ameérica es el pan de cada dia y que cualquier
jornalero cree tener permiso de tomar libremente),” y al ano se
podria ordenar un sobrepelliz o alguna otra vestimenta sacerdotal,
“en otro una casulla, en otro mas una capa de coro, una campana, un
cuadro pintado o tallado, un altar, etc., para la iglesia. El resto, que
por lo regular representaba las tres cuartas partes de toda la remesa,
consistia en diferentes clases de pafo burdo y telas toscas, de colores
blanco y azul, para vestir a los californios desnudos.”*

La nueva iglesia en San Luis tiene en su pared 10 pinturas en
cuadros dorados y una fina estatua de La Santisima Virgen situada
en el tabernaculo.™ El tabernaculo no tiene hostia consagrada, ese
privilegio esta reservado para la cabecera de la mision de Loreto.
También habia otras dos imagenes, asi como un gran cuadro de San
Aloysius, es decir, San Luis Gonzaga, pintado al final de la pared
del coro detras del tabernaculo y otros dos cuadros en cada lado del
altar.”” Y Baegert nos dice que “en ninguna iglesia habia menos de
tres campanas”.”* El 23 de diciembre de 1758 el padre Lamberto

cant6 ahi la primera misa.
En contraste, el hogar del misionero era muy humilde.

La cocina del misionero contenia una cacerola de cobre, un

pequeno trasto tambien de cobre para preparar el chocolate, (los

131 Id., p. 120.

132 Probablemente no es la estatua que se encuentra en la iglesia hoy, de
Nuestra Sefiora de Los Dolores que esta toscamente labrada de algan tipo de material
volcanico.

133 Baegert, Letters, p. 212.

134 Baegert, Observaciones, p. 125.

dos estanados por primera y tnica vez cuando se compraron en
Meéxico); dos o tres ollas y cacerolas, hechas de barro y lodo, mal
cocidas al aire libre sobre carbon de lefia y sin vidriar; un pequeno
asador que a menudo no se utilizaba durante medio ano; unas
vejigas de vaca llenas de manteca. En el resto de la casa estaba un
crucifijo, unas imagenes de papel en las paredes; una biblioteca
adecuada; dos o tres sillas sin tapizar, una cama igualmente dura
sin cortinas o en su lugar un cuero de res en el suelo, esto fue, por
lo regular, el mobiliario y los enseres de casa, cocina y recamara

de los misioneros.'*

Sembro un pequeno jardin donde cultivo alubias, nabos y
coles, tambien sandias y melones. Era dependiente del manantial de
la mision que caia de una pared natural de 30 o 40 pies. Sembro un
pequenio campo de trigo, y tambien cultivo cafia de azticar que vendia
alos soldados de la mision y a sus feligreses, y usaba las monedas para
comprar maiz para sus feligreses. A pesar de esto, comi avena cada
noche por mas de dos meses. Mis pequefios animales se desplomaron
de hambre y en el sol asamos la carne que tiene buen sabor, incluso
para mi, en el medio dia."¢

Para proteger sus rebafios necesito cinco 6 seis pastores “cuya
tarea era trasladarse hoy, por una semana, a cierto rumbo y manana
por otra semana, a otro rumbo, para arrimar las reces un poco...de

ganado mayor no se saca...ni lo suficiente para pagar el sueldo a dos

135 Ibid., p. 169.
136 Baegert, Letters, p. 152.
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vaqueros espaﬁoles €on sus peonces, si hay que comprar €n otra parte

el pan para ellos."™”

Por espacio de seis o siete afios cultivo seis o siete terrenitos en

las cercantas, y cosecho aproximadamente 200 cargas de maiz y trigo.

duraba.

vecina,

Pero en cambio me pasaba la mayoria de los dias sin tener pan
en la casa, y, para honrar un huésped, tuve que ir a pedir algo de
volateria a mis soldados que mantenian unas gallinas con su racion
de maiz, mientras que yo economizaba mi trigo y mi maiz para
los californios menesterosos. En mi cocina, todo se preparaba con
manteca de res, atin en los dias festivos, por falta de mantequilla.
Por largos afos, no probe otra carne que la de toretes flacos que
se acostumbraba matar cada quince dias, y nunca comi carne de
ternera. Mi asador, en anos no aparecié mas que unas veces, pero

si, en cambio, muy a menudo los gusanos en la mesa.'*

Pero incluso esta aparente abundancia de alimento no
Los robos “de los indios, tanto de mi misién como de la otra

me obligaron a deshacerme de ellos”.'

Otra vez se propasaron y tiraron sus caflas de azlcar antes de
estar maduras. Ellos no pueden dejar de robar, justo como el
gato no puede dejar de atrapar al raton. .. Ellos robaron los higos
inmaduros de algunos arboles que tengo aqui, me forzaron a

arrancar todas las plantas de melon con la fruta sin madurar

137 Baegert, Observaciones, p. 181-182.
138 Ibid., p. 143.
139 Baegert, Observaciones, p. 143.

todavia. Tomaron 150 libras de azucar... redujeron 400 cabras
y ovejas a un tan pequefio nimero que tuve que dar unos pocos
restantes al cuidado de mi vecino. En parte mis propios indios y
en parte aquellos de las misiones vecinas, mataron cerca de 400

140

caballos y ganado.

Baegert no cuido mucho a los soldados estacionados en
la mision. “No saben nada de los ejercicios militantes... y son,
generalmente, muchachos inexpertos, ignorantes y torpes, nacidos
en Ameérica de padres espanoles.”* Hacen su servicio, montados en
caballos o mulas, de los que estan obligados a tener siempre cinco,
debido a los caminos muy accidentados. Todo su equipo, es decir, los
caballos, armas, vestidos, parque y toda su alimentacion, lo tienen
que comprar de su sueldo...Es su obligacion servir al misionero
como escolta, acompanarlo en sus viajes o a donde vaya.'> Pero no
son los soldados faltos de educacion y cultura lo que mas molesto a

Baegert. Erasu comportamiento.

Tengo solo cuatro gamberros como soldados para guardarme
y protegerme, que dependen de mi. Son a menudo relevados
y mantenidos en estricto orden por su capitan, tanto que no
pueden, ni de dia ni de noche, dar un paseo porque tienen que
permanecer en sus cuarteles. A pesar de que he descubierto en
cuatro anos doce prostitutas, seducen a las muchachas indias,

aunque no virgenes, fueron todos publicamente encerrados

140 Baegert, Letters, p. 177.
141 Baegert, Observaciones, p. 146.
142 Id., p. 147.
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en prision y varios fueron canjeados y exiliados al otro lado del

’ A 143
0ce€ano por su capltan.

En solo unos ahos, nos dice: ...yo mismo me vi obligado a
enviar al menos dos docenas de soldados que acostumbraba tener en
mi compania de regreso a Loreto.”*

En este escenario, junto con su sentimiento de fracaso en su
ministerio a los indios, se refugio en su rutina, perseverando sin un
sentido de gozo. Tuvo a su amigo, el padre Lamberto, tenia su casa
y su jardin, tenia su trabajo en la mision y sus visitas a los enfermos
y tenia sus libros. Baegert nos dice que dada la tierra pedregosa y
la intensidad del sol, “ni he puesto, ni he podido poner, en 17 anos,
un pie fuera de la casa para salir de paseo. Todos mis paseos, en tan
largo tiempo, tuve que hacerlos en el patio frente a mi casa, rodeado
de bardas; y esto solo después de la puesta del sol.”*

Pasaba su tiempo libre, cuando no estaba con los indios,
leyendo y haciendo pequefios trabajos artesanales: “Como el sol en
todo momento baja quemando desde el brillante cielo, y todo y por
todas partes esta cubierto con piedras y maleza, cada vez menos siento
el deseo de salir de mi casa o poner un pie fuera del jardin excepto
para visitar a gente enferma.”** “En mi libreria tengo 78 libros y
volimenes, entre ellos son 46 en frances... Con estos libros paso
mi tiempo libre.”*” E incluso escribi6 a su hermano en 1761: “Puedo

asegurar a Su Reverencia que desde el momento en que subi al barco

143 Baegert, Letters, p. 191-2.
144 Baegert, Observaciones, p. 147.

145 fd., p. 26.
146  Baegert, Letters, p. 212-3.
147 Id., p. 160.

en Génova hasta este dia, yo no he experimentado en ninguna forma
que puede ser la dicha, recreacion o cualquier otra diversion.”*

Era definitivamente mas que el clima —que ¢l ha elogiado
y el clima de invierno pudo ser excelente— que lo estuvo
manteniendo adentro. Escribio: “No me es posible elogiar gran cosa
a los californios, entre los que he vivido 17 anos, y a quienes, por
consiguiente, me ha sobrado tiempo de estudiar; al contrario, tengo
que decir, con mi mas grande afliccion, que no solo muchos otros
recursos de que me he servido, sino tambien la semilla misma de la
Divina Palabra, han dado muy poco fruto.”* No estaba seguro si los
otros indios eran mejores: “Puede ser que ellos sean lo mismo en toda
América, y que sean mas ateos después de ser bautizados. .. Puedes
encontrar entre tanta maldad algo bueno, solo si un misionero en tan
pequenia mision de unos pocos cabecillas puede empujar dentro del
Cielo por lo menos a 10 almas.”*

Baegert se encontro frente a las dificultades, incluso cuando
era una cuestion de su ministerio sacramental. Tenia problemas
al oir confesiones y, como pronto veremos, habia problemas que
surgieron con el cuidado de los moribundos tambien. Se pregunto si
tenia que crear una “nueva teologia” porque sus indios, despues de la
confesion, estaban continuamente incurriendo en el mismo pecado
sexual. Siguio adelante y los absolvio, razonando que de alguna
manera ellos podrian considerarse en peligro de muerte si caian
enfermos, lejos de ahi, sin la posibilidad de ayudarlos."' El resultado

de este conflicto es que ¢l parece estar menos dispuesto que los otros

148 1d., p. 212.

149 Baegert, Observaciones, p. 85.
150  Baegert, Letters, p. 231.

151 Id., p. 155.
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misioneros a dar la comunion a sus feligreses, como veremos a partir
de las observaciones del padre visitador Ignacio Lizasoain.

Baegert nos parece alguien sin humor, o quizas mejor,
alguien cuyo humor viene en una forma bastante sardonica, ingenio
mordaz. Con todo, ¢l siguio adelante a pesar de que: “varias veces
hubiera podido llevar a cabo una permuta para trasladarme a un
lugar, donde con toda seguridad hubiera encontrado una mesa mejor
servida y muchas otras cosas de las que carecia, pero no me cost6
mucho trabajo el resistir a la tentacion; tan poco se buscaba en
California el mejoramiento de la vida temporal y tan poca ventaja
sacaba un misionero en ese pais para su persona.”**’

No habia ciertamente mucho que tener en la California
jesuita. Ellos habian salido de su hogar para tratar de mantener
no solo lo religioso, sino tambien el control civil, a fin de evitar
la explotacion de los indios por los colonizadores espafioles, como
habia pasado en otras partes del Nuevo Mundo. Las misiones fueron
apoyadas por ingresos generados de inversiones en México y nunca
venian sueldos para ellos mismos. “Si una parte del dinero entre los
indios y sus familias pasaran del rey para California desde 1701, y
las fundaciones y los intereses, ellos y sus descendientes podrian
volverse caballeros del Santo Imperio Romano y conducirse en
coches en el Wetterau.”

Los misioneros apenas les ayudaban en vivir una vida bastante
penosa, voluntariamente o no, dada la ubicacion de la mayoria de las
misiones y el trabajo que estaban llamados a hacer. Y a esto algunos

ahadieron sus penas personales:

152 Baegert, Observaciones, p. 143.
153 Baegert, Letters, p. 150.

Se llego a saber de algunos que se abstuvieron estrictamente
del vino, a pesar de tener a la mano el mejor que se produce en
California; que solo raras veces se quitaban el cilicio y que se
acostaban de noche en el suelo duro o en las gradas del altar; que,
durante dias y noche enteros, atendieron a los moribundos dentro
de sus incomodos abrigaderos; que se privaron de su propia cama
Unica, para acostar en ella a un enfermo; que sintieron escrupulos
ante la necesidad de conseguir su ropa y sus alimentos, porque
temian que saliesen perjudicados los pobres californios; que no
tenian cocina propia, sino que se medio calentaban, al medio dia,
un pedazo de cecina, duro como la roca, en la paila de cobre, en

la que se cocia el maiz para los indios."*

Pero las buenas intenciones, incluso intenciones heroicas,
no eran suficientes, por lo menos desde la perspectiva humana. El
cristianismo seguia siendo, en gran medida, al menos en la mente de
Baegert, como algo impuesto. “Estoy firmemente convencido que si
los trece misioneros, propagados en las doce misiones en California,
se marcharan del pais, desde esa hora la cristiandad desapareceria y
ningan nifo seria bautizado en el futuro. Tal es mi desastroso juicio.”**

Los mismos misioneros, armados con estas buenas
intenciones, no veian que ellos eran los instrumentos involuntarios
de la destruccion de los indios. No podian ver la conexion, por
lo menos, en cualquier forma eficaz, entre su presencia, y por lo

tanto la presencia de la comunidad de colonizadores y las terribles

154 Baegert, Observaciones, p. 150-1.
155 Baegert, Letters, p. 170.
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epidemias que diezmaron las tribus, y ninguno de ellos podia
distinguir claramente entre la predicacion del evangelio y someter a
los indios a la Corona Espanola. El evangelio llego cargado con toda
clase de equipaje social y cultural. Los misioneros, en su mayoria,
no estaban en una posicion psicologicamente favorable para tratar
de entender lo que realmente creyeron los indios o apreciar el valor
que tenian. Ademas —y esto es un rasgo comuin de esos tiempos—
estaban absolutamente dispuestos a utilizar la fuerza para imponer
la creencia en el cristianismo, imponer su moral y la cultura. Asi la

hicieron llegar a los indios.

Los DOLORES

El padre Jacobo nos deja una coleccion de pequenos atisbos de Los
Dolores de 1751 en adelante. “En algunos pantanos anidan patos,' y
andan nadando algunas mojarras y carpas...y tengo la seguridad de
que, si hubiera mandado pescar siquiera durante 6 dias consecutivos
para su propia mesa solamente, hubiera exterminado de raiz toda la
dinastia de peces en su reino.”” “Dos arroyos se juntan”, nos dice,
“en Los Dolores, pero después de una hora no puedes encontrarlos. '**
Y hay leones de montana, y un dia, estando de visita en la mision de
mi vecino (Los Dolores), un leon se atrevio a atacar a un muchacho

de 14 anos, al medio dia y casi en presencia de la gente,' y el padre

156  Baegert, Observaciones, p. 38.
157 fd.,p.37.

158 Baegert, Letters, p. 130.

159 Baegert, Observaciones, p. 39.

Lamberto una vez encontro una ballena en la orilla que seria de 20
yardas de largo.”

Los Dolores estaba aproximadamente a 5 o 6 horas de
camino desde San Luis Gonzaga y los dos misioneros acostumbraban
visitarse por turnos cada mes. El padre Lamberto “es un hombre
lleno de amor para los pobres indios y amable conmigo. Me complace
mucho con uvas, granadas, higos y demas.”® “Mi vecino vive a 6
horas de camino en un valle lleno de montafas y colinas. Cuando lo
visito y me encuentro sobre una colina desde donde se desciende en
el profundo valle, entonces veo en medio circulo mas de 10 docenas
de colinas sobre las cabezas. Segtn su aspecto, uno puede llamarlas
campanas o conos de azlicar.”” Aqui se referia al azGcar sin refinar
hecha localmente, llamada panocha, la que era fundida dentro de
vasijas en forma de conos truncados. Baegert vivio en Los Dolores
por varios meses despucs de llegar a Baja California, probablemente
para aprender el lenguaje y para conseguir orientarse, pero se quejo
de que, si bien el cuarto que tenia estaba allanado, los ratones corrian
a su alrededor durante el dia y roian sus cobertores de cama.

En varias ocasiones, durante la estadia de Baegert en Baja
California, hubo una epidemia de viruela en Los Dolores."* Esta
epidemia de viruela habia mantenido a su misionero andando “a
caballo casi constantemente.”* En otro sitio Baegert nos dice que
“un espanol que apenas se habia aliviado de la viruela, regalo un

pedazo de pano a un californio, y este jiron costo, en una pequena

160  Baegert, Letters, p. 136.

161 Id., p. 151.
162 Id.,p. 128.
163 Baegert, Observaciones, p. 90.
164 Id., p. 90.
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mision y en solo tres meses del afio de 1763, la vida de mas de 100
indios, sin contar los que se curaron gracias al infatigable empefio y
los cuidados del misionero. Nadie se hubiera escapado del contagio,
si la mayoria de ellos, al darse cuenta del contagio, no hubiera puesto
pies en polvorosa, alejandose del hospital hasta una distancia mas
que suficientemente grande.”* Probablemente, también, se refiere
al mismo incidente.

El padre Juan de Armesto, El procurador de California,
vino a visitar ambas misiones. Armesto fue procurador entre 1747 y
1752, E1 15 de agosto de 1754 Baegert hizo alli su profesion final,
con el padre Lamberto presidiendo.'” Baegert describio una rapida
inundacion que se podia oir media hora antes de su llegada y que
periodicamente destruyo los jardines y huertas de las misiones de
California. “Asi me paso en el afo de 1763, cuando llegu¢ a una
mision y busquée inatilmente la huerta con quince o mas higueras
frondosas e igual nimero de granados que miles de veces habia
contemplado el afio pasado; no encontre ni la tierra donde habian
estado dos dias antes, ni pude siquiera localizar el terreno.”

En su carta del 7 de octubre de 1755, nos dice que habia ido
a Los Dolores el 2 de octubre para ayudar a Hostell con una solemne
confirmacion y ayudar a oir confesiones. Hostell, quien sirvio como
padre visitador entre 1755-1757, escribio a su padre el 17 de enero

de 1758: “Hace algunos anos que atraves¢ por tercera vez toda la

165 Id.,p.77.

166 Crosby, Antigua California, p. 404.
167 Baegert, Observaciones, p. 140.

168 Id., p. 21-2.

California —un viaje realmente extenuante— con el fin de conferir

el sacramento de la confirmacion a casi 6000 dispuestos a acogerlo.”169

L.OS INDIOS GUAYCURAS

La mision de San Luis Gonzaga consistia en 360 guaycuras, sin
embargo en otra parte del informe reporta el nimero de personas
en su mision en 1000 y 6000 en la California jesuita. Quizas esta
incluyendo las rancherias a lo largo de la costa oeste que no se han
incorporado realmente a San Luis. En cualquier caso, sus 360 estan
propagados a 20 horas de viaje, por todo el camino a la bahia de Santa
Maria Magdalena. Se dividen en tres brigadas, como ¢l las llamo:
una al norte, una hacia el este, una tercera al oeste en la costa del
Mar del Sur.™ Santa Maria Magdalena al oeste es la mas rica porque
ellos tienen una abundancia de peces y tortugas. Ellos pescan de
pie o en balsa o en un pufiado de juncos —algunas veces hacen dos
fardos de junco con una pieza de madera entre estos— con lanzas de
madera, pero no usan ganchos de pesca o redes.'” Se acostumbro a
tomar 8 horas de viaje para alcanzar al grupo de la zona occidental,
“pero este ano enderece y limpie el camino que se curvo un millon
de veces.”” Nos dice que hay 150 personas en la costa oeste.” Si
seguimos las observaciones de Hostell, la que esta al norte seria San

Juan Nepomuceno y la que esta al este probablemente sea Acheme.

169  Hostell, 1758 Carta a su padre, p. 173.
170 Baegert, Letters, p. 153.

171 Id., p. 202, 231, Observaciones, p. 176.
172 Baegert, Letters, p. 154.

173 Id., p. 193.
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Y estas brigadas que son equivalentes a pueblos se componian de
varias etnias: “los paurus, atschémes, mitschirikutamdis, mitschirikuteurus,
mitschirikutaruanajeres, teackwds, teenguabebes, utschis, ikas, anjukwares,
utschipujes, todos grupos diferentes, pero entre todos, no llegaban a
medio millar de californios.”” Y nos dice: “En California, los ikas de
mi mision hablaban otra lengua distinta a la del resto de mi gente, sin
embargo, tengo la conviccion de que toda la tribu de estos ikas nunca
llego a sumar un total de quinientas almas.””

Baegert no solo fue un gran observador de lo que pasaba a su
alrededor. Encontr6 conchas tierra adentro que atin mantenian sus
colores y llego a la conclusion de que “donde la tierra esta ahora ahi
estaba una vez el mar. Mi sospecha es que California surgio mucho
tiempo despues de que la gran inundacion de agua salada del océano
se adentrara de poco a traves de la fuerza de un fuego subterraneo.””
Incluso especulo sobre el origen de los indios e ideo cuatro teorias
que tienen un giro asombrosamente contemporaneo, y se han
mantenido sucesivamente durante el curso del siglo xx. Pudieron
haber venido del otro lado del golfo, o de cruzar el rio Colorado,
o cruzando el golfo en el norte donde esta estrecho y lleno de
islas. Pero la teoria a la que se inclina es que nadie habria venido a
California sino forzado o empujado. “Mi opinion es que los primeros
californios, perseguidos por sus enemigos, llegaron por tierra a la

peninsula desde el norte en busca de un refugio seguro.”‘77

174  Baegert, Observaciones, p. 56.
175 {d., p. 55.

176 Baegert, Letters, p. 163.

177 Baegert, Observaciones, p. 57-8.

Los guaycuras tienen piel negra cobriza,”™ o “color castafio
oscuro o color clavo de especia, pero en algunos individuos tira
a negro y en otros a color de casca o cobrizo.”” Tienen ojos tono
oscuro y cabello negro liso, que los hombres lo llevan a sus hombros
y las mujeres en algunos sitios lo llevan mas corto,™ y hasta los
nifios nacen con abundante cabello y la piel clara. Algunos son altos,
algunos son bajos, pero ninguno es gordo. Estan bien proporcionados
y atléticos, y caminan perfectamente rectos. Los hombres son poco
barbudos con cejas escasas y “el angulo de los ojos, hacia la nariz, no
es agudo, mas bien tiene forma curva, como de arco.”*

Los hombres andan completamente desnudos, mientras las
mujeres enhilan una serie de cuentas de junco como pantalones
colgados de su cintura para crear una prenda de vestir que llega a
sus muslos, rodillas o tobillos, y usan ropa de piel de venado atras.
Nunca se bafian, o se lavan con orina. Se acuestan en polvo y ceniza
y ¢l a veces no puede reconocer a personas que conoce bien. Baegert
nos dice que perforan sus orejas, pero no sus narices: “En tiempos
anteriores, perforaban con una varita puntiaguda las perillas de
las dos orejas a los recien nacidos del sexo masculino y seguian
ensanchando paulatinamente estos agujeros por medio de huesos o
pedazos de madera, que metian en ellos, de modo que algunos viejos
resultaban con las orejas colgandoles casi hasta los hombros. Hoy en
dia ya han abandonado esta costumbre™* Hostell ya nos habia dicho

en su carta de 1758 a Joseph Burscheid que los guaycuras perforaban

178 Baegert, letras, p. 137.

179 Baegert, Observaciones, p. 53.
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a los recién nacidos las orejas y narices. Quizas esto tambien era
una costumbre que estaba en vias de desaparicion, pero todavia
continuaba en Los Dolores, o los guaycuras de Los Dolores eran
distintos en esta préctica con respecto a sus vecinos de San Luis.
“Se sientan... en el suelo...Las mujeres con los pies extendidos y
los hombres a la manera asiatica.”** “Los hombres cargan todo en la
cabeza, pero las mujeres sostienen la carga con la frente por medio
de un lazo, de modo que el bulto queda colgado en la espalda; para
que este lazo no le corte la carne, colocan entre la frente y el lazo un
pedazo de cuero de venado sin curtir; una buena parte de este cuero
duro queda parado encima de la cabeza y, desde lejos, se asemeja
mucho a un capacete o al tocado que hoy dia acostumbran hacerse

las mujeres europeas.”*

Sus enceres de caza, si he de llamarlos asi, son arcos y flechas; una
piedra en lugar del cuchillo; un hueso o madero puntiagudo para
sacar raices; una concha de tortuga que hace las veces de canasta
y de cuna; una tripa larga o vejiga para acarrear agua o llevarla
durante el camino, y, finalmente, si la suerte ha sido benigna, un
pedazo de tela tan rala como red de pescador y hecha de la fibra
de maguey mencionada, o un cuero de gato montes para guardar
o cargar las provisiones, los huaraches o cualquier andrajo viejo
y asqueroso." Sus cuchillos y tijeras no son mas que piedras
afiladas, con las que pueden cortar cafas, varas, pencas de aloe

y también el pelo hasta la piel..." Los arcos de los californios

183 Id., p. 60.
184 Id., p. 88.
185 Id., p. 63.
186 Id., p. 88.

187

tienen mas de una braza (seis pies) de alto™ cuya punta...con

188

cabezas de flecha cortadas de forma triangular,” un pedazo de

pedernal, de tres picos, como la lengua de la serpiente.”*

Baegert describio su programa diario:

En la mafana solian dormir hasta que el hambre o su glotoneria
los obligaba a levantarse, y una vez bien despiertos, reanudaban la
tragantona (si es que les quedaba algo del dia anterior), asi como
sus risas, platicas y chistes. Después de esta oracion matinal y con
el sol ya bien salido, los hombres agarraban sus arcos y flechas y
las mujeres se acomodaban el yugo de la coraza de tortuga sobre la
frente. Algunos iban a mano derecha, otros a mano izquierda; por
aca seis, por alla cuatro, por aculla ocho o tal vez solo una pareja,
en fin, otros mas, solitos. En el camino seguia la platica, las risas y
los chistes. Se miraba a la redonda para cerciorarse si no quedaba
a la vista un raton, lagartija, serpiente, liebre o venado. Aqui se
arrancaba una yuca u otra raiz. Alla se cortaba media docena de
cabezas de aloe. Luego el grupo descansaba un rato, arrimandose,
sentados o acostados, a una sombrita, si acaso la habia pero sin
dar descanso a la lengua. Despues, se levantaban de nuevo, se
. - y

jugaba un poco o se entablaba una pequena lucha para ver quién
era el mas o la mas fuerte y qui¢n podia derribar a su rival. Mas
tarde se regresaba por el mismo camino o se seguia adelante

por algunas horas mas. Se hacia alto donde topaban con agua,

187 Id., p. 64.
188 Id., p. 65.
189 Id., p- 84. Tal vez como los fragmentos de puntas en la placa 3:3 b.
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se tostaba, quemaba, asaba o molia el botin del dia. Se comia en
medio de interminables platicas, mientras quedaba algo o cabia

algo en el estomago,'”

y esto lo hacen dia tras dia, mes tras mes,
el afio entero. .. Saltan cuando esta frio y corren el dia entero con
el arco y las flechas a travées de las colinas y los valles, a traves de
piedras y arbustos espinosos, en orden de capturar alguna vibora
o unos pocos murcié¢lagos...””'Permanecen al aire libre; comen,
duermen y viven a campo abierto y sobre el suelo pelon. Sin
embargo, cuando, en el invierno, el aire sopla fuerte, se hacen
una mampara de ramas secas, de forma de media luna y de una
altura de dos brazas."”” Cuando les da la gana de hacer un refugio
para un enfermo, a causa del calor o frio, la entrada de ese refugio
0 jacalito resulta por lo regular tan baja, que hay que meterse a
gatas... casi de la misma manera proeceden aquellos indios que
viven permanentemente en la mision.'” Para obtener el fuego
hacen girar un palo redondo con su extremo puntiagudo en un
hoyito de otra madera muy seca.”* Viven en agujeros o grietas de
las rocas y eso cuando llueve de veras muy fuerte y si la casualidad
se los presenta a la mano, porque tales cuevas no son numerosas,
ni las hay en todas partes.'” Son tremendos corredores... un
muchacho de 14 anos de edad, para que fuera... a la mision

vecina, situada a una distancia de unas seis horas. . . habia recorrido

190 id., p. 93.
191 Baegert, letras, p. 177.
192 Baegert, Observaciones, p. 59.

193 Id., p. 60.
194 {d., p. 70.
195 Id., p. 60.

un camino de 9 horas."® Hacen sandalias de dos piezas de piel de
venado fijandolos con toscos cordeles alrededor del talon y entre
el dedo chico y el grande."”

Su alimentacion es pobre, pero es muy barata, y los
californios se mantienen saludables. Crecen fuertes y viven hasta
viejos. Comen yuca, agave, juncos y raices. Lanzan su carne en el
fuego y con indiferencia la comen con el exterior carbonizado y
el interior crudo y ensangrentado. Retinen todo tipo de semillitas
que penosamente juntan, hasta las de zacate seco, las cuales son
mas diminutas que la mostaza; luego ciertas vainas que se dan

en zarzas y arbolitos. Tuestan las semillas agiténdolas junto con

carbon caliente, en carapachos de tortuga o una estera tejida."”

Pero todo esto no era en gran cantidad, “de modo que lo
que un hombre puede juntar de estas semillas y vainas, durante un
ano entero, tal vez no llegue ni a doce fanegas.” Curiosamente,
no usaban la sal, pero la disfrutaban como dulce cuando estaba
disponible. >

Eran comedores omnivoros, comian toda clase de animales,

plantas e insectos, pero gran parte no constituia un buen porcentaje

196  Baegert, Observaciones, p. 85.

197 Id., p. 62.

198 fd., p- 69. En Letters, p. 143, leimos que los indios estan friendo ciertos
alimentos “en planchas calientes”, que refiere probablemente al mismo proceso, y las
planchas se deben entender como los carbones encendidos mezclados con las semillas
en canastas tejidas.
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de su dieta. “En cuanto a los californios mismos, supongamos que
entre cien familias maten, cuando mucho, 300 venados al afo (lo
que en realidad no acontece), en tal caso resultaria nada mas que
3 comidas al afio para cada familia, con lo que no se curaria el
hambre o la miseria de los californios. La caza de viboras, iguanas,
lagartijas, ratones y ratas, que practican con mucho empeno, les es
mucho mas provechosa y surte su cocina de mucho mas asados.”™
Pero la gran chspide culinaria del afio era la cosecha de pitahayas, el
suculento fruto del cactus que ellos tanto amaban y con buena razon.
Baegert tambien no deja de informar sobre la segunda cosecha de las
pitahayas, ¢sta es la cosecha de las semillas de la fruta que habia sido
comida y excretada. “Durante la temporada de las pitahayas,. . .los
californios pueden pasar varios dias sin probar agua; en otros tiempos
llevan el agua consigo en una tripa o vejiga de tortuga siempre que
van a cruzar terrenos por donde no hay agua. Estas tripas tienen un
grueso mayor que el de un brazo.””

Mientras que la vida material de los guaycuras era dificil,
y su dieta era, sin duda, a menudo escasa, Baegert comenta sobre
como eran felices. “Estan con su forma de vida siempre de buen
humor y tienen un humor divertido, y su naturaleza es contentarse
con pocas cosas ;Qué mas quiere un indio? También hay que admitir
que en verdad son realmente felices porque estan contentos porque
ellos creen que no se pierden nada.” En otra parte comenta: “No
conozco a ningunos otros bajo el sol que tengan buen caracter y risa

tan sincera como ellos.”* Esta felicidad por parte de los nativos, sin

201 1d., p. 40.

200 fd., p.23.

203 Baegert, Letters, p. 196.
204 Id., p. 176.

embargo, no parece dar a Baegert pausa cuando los ha forzado a vivir
otro tipo de vida que no esta de acuerdo con ellos.

A veces hace referencia a su color de piel de una forma, es
decir, “cabezas negras,” eso nos conduce a preguntarnos si era,
de hecho, un racista, pero no parece ser el caso. El escribié, “Ellos
tienen razon e inteligencia como otra gente, y mi opinion es que, si
se les mandara en su infancia a Europa, los ninos a los seminarios
y colegios y las ninas a los conventos de monjas, progresarl’an en
modales, virtudes, artes y ciencias, iguales a los europeos, porque
asi ya ha quedado demostrado en otras provincias americanas; que
su estupidez bestial no les es innata, sino que su inteligencia, poco a
poco, llegaria a desarrollarse, al igual que sucede con otros nihos, y
que aumentaria con los afios.”

Algunos habian aprendido oficios por simple observacion. Ahi
aparece un indio que hizo alguna vez los trabajos de albaiileria en la
mision, pero como Baegert anota, éste no piensa acerca de construir
algo mas sustancial para su propia familia. Por consiguiente, han
recibido de Dios y la naturaleza sus dones y talentos, solo que éstos,
“por falta de ejercicio, quedan enmohecidos y se enmohecen cada dia
mas.” El la visualizaba a través de la division cultural, division que
pocas veces conseguian superar. Simplemente no podia entender por
que ellos estaban contentos con la forma en que eran las cosas y no
estaban interesados en convertirse en europeos. Ellos, por su parte,
probablemente no comprendieron muy bien acerca de como era la

vida de la mision.

205 fd., p. 137.
206  Baegert, Observaciones, p. 80.
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“Su arte de contar y hacer calculo solo llega a 6, y entre
/ / .
algunos nada mas hasta tres. Lo que es mas que seis, en su lengua
se llama mucho. Sin vacilar se encaraman en un cardon, tan alto y
tan débil que se bambolea bajo su peso; montan un caballo apenas
amansado, sin silla y sin rienda, y montados corren de noche por
. 4 / . / .
caminos que a mi me darfa miedo pasar de dia; con un manojo de
tule o sobre el delgado tronco de una palmera, se atreven a meterse
mar adentro.” Pero “la indolencia, el mentir y el hurtar, estos son
los tres vicios innatos.”* Son fuertes, pero se resisten a trabajar en
la mision. Tienen que ser impulsados a ello, y a menudo fingen estar
enfermos y asi Baegert llama a los domingos “el dia de los milagros”
porque los enfermos repentinamente mejoran porque ese dia no
tienen que trabajar. En su opinion, son prodigiosos ladrones, como
hemos visto, que le han forzado a acabar con su jardin, canas de
azucar y su rebano de animales. Tienen poca concepcion del tiempo
« » « »

y la mayor parte recurren a “hace poco” o “hace mucho”; por eso, el
tiempo transcurrido puede haber sido un afio o veinte anos, porque
todo esto no les importa.*”

Baegert nos dice:

Ellos nunca tratan de reflexionar.”® Cierta vez, (debe de haber
sido en la temporada de las pitahayas), pregunte a una india que
entendia espafiol por qué no habia cumplido con la penitencia
impuesta a ella en la confesion anterior (la que posiblemente pudo

haber consistido en el rezo de uno o varios rosarios) y en buen

208 fd., p. 83.
200 {d., p. 87.
210 id., p. 93.

espafiol me dio la contestacion: “de puro comer”. Pregunte a otra,
que entre todos era la mas inteligente, qué era lo que habia hecho
o pensado antes de mi entrada a la iglesia, y con todo aplomo me

contesto: “Nada”. Yo se lo crei sin que me lo jurara.”

La division cultural fue tambié¢n una brecha psicologica.
No era que Baegert, con su mentalidad analitica, nunca intentara
penetrar la vida interna de los indios, pero estaba tan obsesionado
con realizar su mision que nunca tuvo exito realmente. ;Por que
ellos le confiarian sus profundos secretos religiosos cuando ¢l fue el
instrumento que destruyo su religion? “Yo a menudo pregunto varias
veces acerca de sus antiguas costumbres y algunas observaciones,
pero todos los interrogatorios fueron para nada y rapido me cortaron
con su ci perthe risi, que significa jQuién sabe?” Y aunque hubieran
confiado en él, este hubiera pasado mucho tiempo tratando de
entender ese mundo.

Pero se entero por el padre Lamberto que ellos tenian ritos de
iniciacion para las nifias y nifios cuando llegaban a la mayoria de edad, y
otra persona le dijo que rompian la columna vertebral de los muertos,
los enrollaban en bola y los enterraban para que no se levantaran de
nuevo.”” En tiempos anteriores acostumbraban fracturar la espina
dorsal a sus muertos antes de enterrarlos, y tirarlos a la fosa enroscados
como una bola, con el pretexto de que, sin ejecutar esta bestialidad,
los difuntos resucitarian; “yo personalmente he visto varias veces
que les ponian zapatos a los cadaveres antes de llevarlos a la tumba,

lo que mas bien parece indicar que trataban de arreglarlos para un

211 Id., p. 124,
212 Baegert, Letters, p. 179.
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viaje o una salida.”" Algunos, cuando estaban enfermos y en peligro
de muerte, no querian ir a la mision. Cuando Baegert les pregunto
por qué, contestaron que “significaria burlarse de los muertos, si se
les enterrase con el repique de las campanas, con canciones u otros
ritos cristiano-catolicos.”* Tenian cantos que llaman Ambera didi, y
una danza llamada Agenari. Baegert, en su manera tipica, comparaba
el canto con gimoteos y la danza como “tontos brincando y saltando
adelante y detras de otros, alrededor en un circulo.” Esas danzas que
podrian durar toda la noche era algo que desaprobaba porque ello
conducia a “un gran desorden.”” En otra parte lo describio como
“prostitucion general” cuando las tribus vecinas conseguian juntarse ¢
e “intercambiaban esposas.”"

En ciertas ocasiones y en sus dias de fiesta, se pintaban
todo el cuerpo, por aqui y por alla, de rojo y amarillo, colores que
conseguian quemando ciertas piedras.”® Y si bien cuando Baegert
les pregunt6 acerca de Dios y las almas, nunca llegdb a ninguna
parte, pero consiguio entender algo de su creencia. “Alguna de la
gente mia crefa que descendian de un ave, otros de una piedra, y
otros sofiaban a este respecto en algo todavia mas fantastico y mas
disparatado que el otro...”” En una historia similar la raza humana
vino del apareamiento de Emma, el diablo, y un ave, Joeminini generis,

pero el ave de alguna manera habia sido una mujer. Tambien decia

213 Baegert, Observaciones, p. 88-9.
214 Id., p. 80.

215 Baegert, Letters, p. 202.

216  Baegert, Observaciones, p. 74.
217 Baegert, Letters, p. 223.

218 Baegert, Observaciones, p. 62.
219 1d., p. 58.

que las gentes llegaron por primera vez desde el norte, y que todos
los animales, montes y piedras, alguna vez habian sido humanos. *°

Los rivales naturales de Baegert fueron los chamanes,
quienes se velan a si mismos como hacedores de la pitahaya, ademas
de exorcistas y doctores. Ellos entraban a una cueva, hablaban con
voz diferente y fingian hablar con Emma. “Esconden en sus bocas
o entre sus dedos una piedra o hueso y soplan al paciente por aqui y
por alla y finalmente extraen lo que ellos han ocultado, y les dicen
que estaba pegado a su cuerpo y causaba la enfermedad.”” “Lamen
y chupan al enfermo, y con un tubito le soplan un rato” y “de vez en
cuando, se hace también uso de una especie de sangria, practicando
con una piedra filosa unas cuantas pequenas incisiones en Cualquier
parte del cuerpo y hasta en la cara misma o en los tumores. Y su
recompensa es una comida de algunos murciclagos.”** Los guaycuras,
segun Baegert, tenfan poca nocion de la medicina y sus remedios
generales estaban unidos estrechamente a la parte afectada. También
practicaban “sangrias o la escarificacion, y suelen abrirse manos
y pies para buscar una espina o astilla, haciéndose asi campo para
poder sacarla con sus afiladas herramientas de piedra”.”*

En tiempo de duelo cortaban su cabello, que era dado a los
chamanes para confeccionar pelucas y capas largas o mantos, hechos
enteramente de cabello humano, que usaban durante las ceremonias,
y “los misioneros las han quemado en grandes cantidades en todas las

nuevas misiones.”* Cuando ellos estaban en duelo se lamentaban y

220 Baegert, Letters, p. 201.

221 Id., p. 203.

222 Baegert, Observaciones, p. 78.
223 Id., p. 88.

224 1d., p. 90.

157



158

golpeaban sus cabezas con piedras afiladas hasta sangrar. Los indios
se opusieron, en un tiempo, a los entierros cristianos y trataron de
evitarlos, como ya vimos. Quizas sentian que esto era una burla para
los muertos porque las ceremonias cristianas o cantos contrastaban
fuertemente con sus ritos de duelo tradicionales. *

Otro misionero jesuita describio a los guaycuras —tal vez
las personas de San Luis y Los Dolores, o quizas aquellas de La Paz o

una combinacion de todos ellos— de esta forma:

Son generalmente de tez oscura y de estatura media pero robusta
y resistente. Su naturaleza es salvaje, cruel y arrogante, no saben
como ocultar sus intenciones o sentimientos y se inclinan a rinas
y asesinatos. Con el fin de incitar a los hombres a vengarse de
sus enemigos, las mujeres, ademas de sus gritos y lamentos, se
cortan y hieren en la cabeza con un hueso afilado de modo que la
vista de la sangre incite a los hombres a derramar la del enemigo.
Los de su tribu, quienes han estado bajo el cuidado de los padres
misioneros, muestran una capacidad para aprender cualquier
cosa que les ensefian, y es (a) este grupo al que se le utiliza para
pacificar y reducir a los demas. Por esta razon, los asesinatos son

poco frecuentes.”

Baegert dice de los guaycuras que “no tenian autoridad,
. . / . / o/ . . .
ni policia, ni leyes; no conocian ni idolos, ni templos, ni cultos, ni

ritos...”” “no adoraban al verdadero y tinico Dios, ni creian en falsos

225 Baegert, Letters, p. 223-4.
226  Aschmann, The Natural and Human History, p. 70.
227  Baegert, Observaciones, p. 95.

dioses.”* Ellos practicaban “la poligamia, acostumbraban casarse
con todas las hermanas, si habia varias en una familia. Durante cierto
tiempo, el yerno tenia prohibido mirarles la cara a su suegra y a otras
mujeres de respeto de la misma familia, y tenia que hacerse a un lado
y esconderse en presencia de estas damas”. > Aqui podemos recordar
el incidente en el viaje de regreso de Guillen de su expedicion a La
Paz, en el que los espanoles se rieron de un indio que no podia estar
en el campamento porque estaba su suegro. Quizas, en realidad la
cuestion es que los espafioles malentendieron a “suegro” por “suegra”.
Cuando los visitaban, no decian nada, y tampoco saludaban a nadie, y
cuando no les gustaba algo, escupian a un lado y raspaban el suelo con
su pie izquierdo. **°

Ellos parecian no tener verdadera concepcion del matrimo-
nio. Cuando iban a la mision a casarse, nadie les acompanaba. No
mostraban alegria, no tenian una comida especial a menos que el
misionero se las diera y se separaban después. No tenian la palabra
casar; “Hoy lo llaman ingeniosamente, tikére undiri, que quiere decir:
tocar sus brazos o manos...”" Encontrar un buen partido... porque
la queja mas comn en todas las misiones... era que el nimero de
hombres superaba marcadamente al de las mujeres.”* Baegert nos
dice que “muchas de sus mujeres no dan a luz nunca, otras que no
son pocas, solo una vez.”* Sus 90 parejas casadas tuvieron pocos

nifos. Ocasionalmente una mujer tendria ocho o diez, pero solo uno

28 fd.,p. o1
229 Id., p. 88.
230  Id., Clemente Guillén.
231 Id., p. 73.
232 Id., p. 72.
233 Id., p. 74.
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o dos alcanzaron la madurez. Las mujeres eran descuidadas antes y
despues del nacimiento, y algunas se practicaban abortos.”

Estos eran pues, los indios que los jesuitas aqui en la nacion
guaycura habian tratado de integrar en sus misiones. El plan de los
misioneros no era tnicamente traer los Evangelios a las rancherias,
como ya vimos, sino consolidar las rancherias en pueblos o
estaciones de visita, ubicadas estratégicamente alrededor de la sede
de la mision. Toda la empresa misional gener6 paradojas humanas
pero tragicas. La inteligencia y el celo de los misioneros e incluso
sus virtudes individuales, iban mano a mano con la catastrofe social.
Literalmente sus buenas intenciones condujeron a los indios al desastre.

Baegert escribio que no podia haber mucha cantidad de
californios debido a la naturaleza del pais y por lo tanto su capacidad
de carga limitada. Este nimero se redujo en cierta medida por la
guerra entre las diferentes etnias, pero los misioneros fueron
testigos de una brusca disminucion en el nimero de indios. La
misma empresa misional, a partir del contacto inicial, justo a
traves de la consolidacion de los indios en pueblos, tuvo una
relacion directa con su disminuciéon. Los misioneros ciertamente
entendieron que las epidemias barrieron con los indios. ;Pero como
es que ellos no supieron? Baegert decia, “Pero yo mande a otros al
divino porque, después del descubrimiento de (América)... sus
habitantes han decrecido y diariamente disminuyen.” Pero hay que
recordar que los misioneros comenzaban a tener una idea clara
de la naturaleza de las enfermedades infecciosas, porque Baegert
continta diciendo, “incluyendo provincias atin no conquistadas y

otras en las que los europeos atin no han dominado y, finalmente,

234 Baegert, Letters, p. 141.

en aquellas donde no se les ha molestado en lo mas minimo o donde
han estado ininterrumpidamente en el perfecto goce de su libertad
absoluta.”* Esta falta de entendimiento medico explica por qué, un
poco mas tarde, cuando ¢l habla acerca de la plaga en general y las
enfermedades infecciosas, dice “que se propagan con frecuencia,”*
lo hace en el contexto de explicar por qué los misioneros no podian
consolidarse, en este caso, porque un solo sacerdote no puede
hacerse cargo de tantos feligreses enfermos. Baegert mismo, sin
embargo, nos cuenta la historia de un espanol que se habia visto
afectado por la viruela y que después habia dado un pedazo de pafio a
un indio, esto condujo a una epidemia que mat6 a 100 de ellos. Pero
lo que es mucho menos excusable que su falta de entendimiento de
las enfermedades infecciosas, fue su actitud acerca de la desaparicion
de los indios: “El mundo extranara poco esta pérdida y nada se ha
perdido de su esplendor.”

San Luis Gonzaga mas o menos siguio los patrones basicos
de la mision jesuita. Las “brigadas” de indios de Baegert se turnaban
para ir a Chiriyaqui a participar completamente en la vida de la
mision. Nos dice que el grupo de la costa del Pacifico viajaba a
la mision cada 3 o 4 semanas y se quedaban por 14 dias, despueés
de los cuales eran remplazados por otra brigada. En otra parte, nos
dice que estos grupos se quedaban durante una semana. Tal vez el
grupo de Magdalena se quedaba mas tiempo debido a la distancia
que tenian que recorrer.”” Su programa: misa al amanecer, durante

la cual rezaban el rosario, y antes y después de misa se ensefiaba
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la doctrina cristiana “y ser contestadas las preguntas en su propio
lenguaje.” Lo que parece haber sido una de ellas: la ensenanza de
los credos o algo por el estilo. Después el misionero les hablaba por
30 o 45 minutos explicando estas doctrinas cristianas. Cuando se
despedian: “Desde la iglesia corrian atropelladamente tan rapido
como era posible a internarse en los montes para buscar algin
alimento.” Al atardecer las campanas llamaban a los indios de
regreso, y ellos recitaban el rosario y la letania y rezaban otra vez
la doctrina cristiana. Las campanas repicaban en otras horas del dia
recordando a todo el mundo a rezar. Si trabajaban, eran alimentados
con atole, una bebida de maiz molido.>

De cada banda de indios eran escogidos algunos para ser
fiscales y magistrados. Estaban encargados de reunir a los indios de
cada brigada y llevarlos a la mision, y cuando estaban en la mision
se aseguraban de que los indios entraran a la iglesia en el momento
oportuno. También ayudaban a los indios a aprender el catecismo,
respetar los tiempos de silencio, castigar delitos menores e informar
los mas importantes. La asistencia a la mision para los indios no era
definitivamente un asunto voluntario. “Ellos deben ser forzados con
amenazas o incluso con palizas no solo a trabajar, tambi¢n a ir a la

iglesia, seguir el dogma cristiano, y rezar.”” Ademas de las palizas,

239 Id., p. 121.
240  Baegert, Letters, p. 154.
241 La vida de la mision aqui se puede comparar a la imagen de la vida en

San José de Comondua que Harry Crosby ha mostrado en parte. Ver Antigua California,
Pp. 197ff y 201fF.

242 Baegert, Letters, p. 176.

los castigos incluian arrastrar cadenas de los pies y afeitar las cabezas
de los indios, y pintar sus cuerpos, y ponerlos en torno a un burro.*:

Uno de los principales deberes de los misioneros era visitar
a los enfermos porque, en virtud de la teologia de la ¢poca, era
esencial hacerlo antes de que murieran, porque si las personas eran
bautizadas, si podrian ser salvadas. Era tambien de gran importancia,
si eran buenos cristianos, aquellos que iban a confesarse y recibir los
ltimos sacramentos de la iglesia y asi aumentar sus posibilidades de
ir al cielo. La presuncion aqui fue que en muchos de los casos, los
indios, por su incesante comportamiento sexual, se encontraban en
un estado de pecado grave. El imperativo de visitar a los enfermos
se aplico a ambos, misioneros e indios por igual. Los indios sabian
que serian castigados en caso de que no informaran de los enfermos
entre ellos. Los mismos misioneros serian llamados a rendir cuenta
si una persona enferma moria sin las debidas asistencias.

Baegert nos dice de algunos de los viajes largos donde se
comprometio a cumplir con esta obligacion y a este proposito y
de la falta de hospitalidad de los indios que sufrio a lo largo de los
caminos. Pero los indios tomaron ventaja de esta situacion. Fue
como si ellos se dieran cuenta de que tenian este poder, sus propias
enfermedades, con las que podrian obligar a los misioneros. Asi
que los misioneros fueron llamados a visitar a las personas que
no estaban gravemente enfermas, ya sea por miedo al castigo o
incluso que fuera por travesura. En un caso Baegert fue a atender
a un joven que estaba fingiendo una enfermedad, la cual estaba mas
familiarizada con enfermedades mortales propias de las vacas que

de los humanos, pues rodaba por el suelo y mugia. Baegert fue a

243 Id., p. 223.
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castigarlo severamente por este engano, pero el indio escapo y desde
entonces se le conocio con el nombre de Clemente Vaca.

Los indios tenian que vestirse cuando iban a la iglesia. Los
hombres traian una pieza de tejido azul (que media seis pies de largo
y diez de ancho) que utilizaban como taparrabos. Tambien usaban
una falda azul de lana si el misionero tenia suficiente tela. “Las
mujeres y ninas, sin embargo, van provistas con un tejido grueso y
un velo blanco de lana, que les cubre la cabeza y todo el cuerpo hasta
los pies.” Algunas veces las mujeres también traian faldas, chaquetas
y camisas, y los hombres pantalones y abrigos. “Pero tan pronto
salian de la iglesia, las mujeres se quitaban sus velos y los hombres
sus largas levitas por serles muy molestos y pesados en sus correrias,
sobre todo en el verano.”* Sin duda estas prendas eran, en su mayor
parte, muy poco précticas y una parte importante de los ingresos
de la mision se gastaba en comprar la tela. Los hombres indios, sin
embargo, iban por los caminos desgastando sus pantalones de tejido,
aunque Baegert intent6 convencerlos de utilizar prendas de piel de
venado. Ciertamente, ellos “intercambiaban cerca de una docena de esas
pieles por un par de viejos pantalones de tela que se desgarraban en
un plazo de tres meses.”

Lamberto Hostell fue padre visitador de 1755 a 1757, y de
1764 a 1766, y Anastasio Verduzco por 1766 fue el mayordomo de

Los Dolores.>¢

244 Baegert, Observaciones, p. 62.
245 Baegert, Letters, p. 138.
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LA VISITA DE LIZASOAIN EN 1762

El padre visitador Ignacio Lizasoain visito California y par6 en
San Luis y Los Dolores.*” “La mision de San Luis con su ministro
Jacobo Baegert, tenia 90 familias, 240 confesos, pocas comuniones,
sin catecimenas, en total 300 personas”. “Esta mision se compone
de 3 pueblos: La cabecera San Luis, San Juan Nepomuceno y Santa
Magdalena, dista San Javier 40 leguas y la mision de Los Dolores 8
leguas, ganado menor poco, y mayor nada. (Baegert ya habia confir-
mado su disminucion, a causa de los constantes robos de los indios,
como nos dijo) solo tiene 60 bestias de silla.”

“La mision de Los Dolores, misionero padre Lamberto
Hostell, familias 132, viudas 27, viudos 34, confesados 369,
comuniones 133, catecimenos 0, individuos 573, bienes y campos,
reses 0, mulas, caballos y yeguas pocos, dista esta mision de la
antecedente San Luis 8 leguas.”

Este es un censo muy pobre, pero Lizasoain afiade algo a su

reporte que es muy valioso. Es su itinerario de viaje a traves de esta area.

FEBRERO

Dia 15. Desde San Javier a La Presentacion, 5 leguas

Dia 16. Desde La Presentacion a un arroyo llamado El Pozito
del Miguel, 9 leguas.

Dia 17. Desde este arroyo de Miguel, a comer a un arroyo
llamado Jestis Maria y a dormir al arroyo de Quepo, 13 leguas.

Dia 18. Desde este arroyo a comer al principio de los llanos

de San Luis a 10 leguas, y a dormir a San Luis y son 14 leguas.

247  Lizasodin, Noticia.
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Dia 20. Desde San Luis a La Pasion, 8 leguas, buen camino.

Dia 22. Desde La Pasion a Gui, 4 leguas.

Dia 23. Desde Gui a comer a un arroyo y a dormir a San
Hilario, 16 leguas.

Dia 24. Desde San Hilario por la tarde a un llano sin agua, 6
leguas.

Dia 25. Desde este llano a comer al Salto de los Reyes y a
dormir al desemboque del arroyo, 11 leguas.

Dia 26. Desde el arroyo a comer a Los Aripes y a dormir al
Pavellon sin agua, 15 leguas.

Dia 27. Del Pavellon a comer a La Muela y a dormir a Nuestra
Sefiora del Pilar, 15 leguas.

Regreso a traves del mismo pais, pero por una ruta diferente.
Durmio en los llanos cerca de La Paz el 9 de marzo y el 10 fue desde
los 1lanos a comer en un arroyo seco cerca del cajon de Los Reyes, y
durmi6 en medio de este cajon, 13 leguas.

Dia 11. Desde este cajon a comer al Salto del Conejo y a dor-
mir a Guadalupe, 14 leguas.

Dia 12. Desde el arroyo de Guadalupe a comer a Los
Paredones y a dormir a los llanos de Las Liebres, 13 leguas.

Dia 13. Desde los llanos a comer a La Pasion, 8 leguas.

Dia 15. Desde La Pasion a dormir al tercer arroyo, 13 leguas.

Dia 16. Desde este arroyo a dormir a un arroyo, 14 leguas.

Dia 17. Desde ese arroyo a la playa al Rincon, 13 leguas.

Dia 18. Desde El Rincon del Marqueéz a Loreto, 7 leguas.

CariTuLo V
LA LENGUA GUAYCURA

Las lenguas nativas de la peninsula de Baja California a menudo se
han dividido en tres familias: Los yuman de San Javier al norte;
los guaycuras de Loreto, abajo incluyendo el area de La Paz y los
perictes en la region del Cabo y las islas del golfo. Pero los calculos
tempranos de los misioneros tienen diferencias entre ellos, como
tambicn los de los estudios modernos. William Massey, arqueologo
pionero en Baja California Sur, recientemente sugiere, de hecho, dos

familias: la yuman y la guaycura, y divide esta altima como sigue: **

Familia guaycura

Guaycura | Huchiti (uchiti) Pericu
Guaycura Cora Pericd
Callejue Huchiti Islefio
Aripe
Peritie

248  Massey, “Tribes and Languages”, p. 303.
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En este esquema el testimonio del padre Sigismundo Taraval
desempeno un papel importante. Escribio, como ya vimos, que

cerca de La Paz:

Se compone la mision de 800 almas distribuidas en siete
rancherias, pertenecientes a tres grupos principales. Uno de
estos grupos, que se relacionaba con los indios de la mision de
Los Dolores, es el de los callejles, otro era los huchities, que a
pesar de la reputacion de ser una rama de los vaicuros, tiene la
lengua casi totalmente distinta; el otro era una pequena rancheria
en una de las islas vecinas, y pertenecientes a la nacion perictie;
el grupo de los huchities incluye cuatro rancherias: los aripes,
coras, perities o vinees, y los que son llamados por antonomasia
huchities. Estos son los hombres que se sublevaron, y como seran

relacionados, empezando la rebelion.”*

Pero la clasificacion de Massey del perica que era parte de la
familia del guaycura mas bien que una separada ha sido puesta en tela
de juicio.”* Don Laylander, en una revision detallada de la evidencia,
basandose sobre todo en el informe del padre Ignacio Napoli de
los cora, concluy6 que el cora era, de hecho, identico al pericta y
lingiiisticamente distinto al guaycura.>'

En relacion con el territorio guaycura que era atendido

por las misiones de Los Dolores y San Luis Gonzaga, el testimonio

249 Taraval, The Indian Uprising, p. 38.
250  Leoén-Portilla, La California Mexicana, p. 101ff.
251 Laylander, The Linguistic Prehistory. Ver, por ejemplo, las dos cartas de

Nicolas Tamaral de 1730 al padre Visitador José¢ Echeverria en la mision de San José

historico ha sido mas detallado y constante. Esta gente hablo
guaycura, que era la misma lengua hablada por los callejtes en el sur.
Pero la familia del lenguaje guaycura era considerablemente diversa.
Los monqui al norte en Ligiii y Loreto parecen haber sido guaycuras
que hablaban una lengua completamente distinta de los guaycuras en
el sur. Podemos recordar como Guillén, en su expedicion de 1719,
llevo interpretes y marco claramente los limites lingiiisticos entre la
nacion guaycura y los monqui.

Al sur de la nacion guaycura, los periue, aripe y uchiti,
hablaban un lenguaje guaycura que probablemente se diferenciaba
significativamente de los guaycuras del norte y de los monqui.
Miguel Venegas escribira, por ejemplo, “Las personas se entienden
unos a otros solo con algunas pocas palabras, que significan lo mismo
en las tres lenguas de Loreto, guaycura y uchiti, y esas palabras son
muy pocas.”® Esta clase de diversidad lingiiistica sugiere que quiza
el guaycura original ha estado en Baja California por mucho tiempo,

o que diferentes bandas de guaycuras inmigraron a la peninsula.

EL ucHrtt

Una lengua guaycura era hablada en el territorio de las misiones de
Los Dolores y San Luis, pero habia algunas anomalias interesantes.
Vimos como el grupo de Guillén, en su camino a casa desde La Paz

en 1721, se encontr6 una rancheria en la que la gente hablo cora, y a

de las Coras donde él utiliza la frase: “Cora o perica.” Ver Tamaral, Informe de 1730,
Burrus, Jesuit Relations, p. 149ff. Pero para un argumento contrario, ver a Crosby,
Antigua California, p. 430, nota 60.

252 Laylander, p. 22.
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una anciana traductora que tambien hablaba guaycura. Si aceptamos
la identificacion de Laylander del cora y perict, entonces podemos
entender su presencia como un indicio de que el territorio pericta
alguna vez se extendio mas al norte de La Paz, pero fue comprimido en
el sur por la llegada de los guaycuras, permitiendo un embolsamiento
aislado de la lengua perict, ademas de las islas del golfo, tan lejanas al
norte como San Jose, atin parte del territorio perict. Es posible que la
misma clase de fenomeno pueda explicar el hecho de que el territorio
cochimi se extendiera al sur de San Javier, mientras los guaycuras
vivian al oeste de la misma y los monquis al este.

Sin embargo, tambi¢n parece haber sido otro grupo de
lenguaje no guaycura en el area de bahia de Magdalena. Hostell,
en su informe de 1744, habia escrito sobre Titapué cerca de bahia
de Magdalena: “Habitan este lugar los gentiles huchipoeyes. Con
éstos se juntaron alla los de Ika, Afiubeve y de Ticudadei. A todos
hallo el ministro bien inclinados a oir el santo evangelio, como lo
manifestaron por el interprete de su lengua, muy distinto al idioma
waicuro.” Ernest Burrus, quien tradujo este texto, consider6 que
los uchities eran equivalentes al texto original espanol huchipoeyes,
y a utschipujes de Baegert.”*

Laylander sugiere que los uchities eran distintos de los
huchipoeyes, y que lka y Afiubeve son nombres de sitios como
Ticudadei, y por lo tanto no enfrentariamos una importante division
de lenguaje, sino mas bien una cuestion de dialecto. Guillén, por
ejemplo, en su primera expedicion, informo sobre un incidente que

paso6 en bahia de Magdalena. Monroy y su grupo se acercaron a un

253 Hostell, Informe de 1744, p. 242.
254 Id., p- 252, nota 10. Hostell, Informe de 1744, p. 264.

indio que encendia fuego a un monton de lefia de los manglares: “fue
tomado por sorpresa y corrio a esconderse detras de un manglar.
El interprete le hablo y el indio contesto, su lengua no era como
ninguna otra, yo no entendi su lenguaje. Le preguntaron por el pozo
de agua y la gente, y ¢l respondio que aqui no hay gente, yo vivo aqui
solo; no hay agua y yo no bebo ésta de aqui.” *** La sorpresa, el miedo
y un dialecto un tanto diferente bastarian para que el lenguaje se
escuchara distinto y creara esta situacion.

Pero sigue siendo una posibilidad real de que se trate de
un grupo lingiiistico distinto. Los nombres de sitios en la nacion
guaycura parecen ser los nombres de los grupos que vivian ahi, o
viceversa quizas, de modo que esta clase de distincion no excluye
un grupo que hable una lengua diferente. Hostell, en la carta a su
padre de 1743, como podemos recordar, escribe: “Este proximo
octubre intentar¢ descubrir si dos tribus paganas, los ikas y los
huchipoies, estan listos para recibir el evangelio y estan dispuestos
a acompanarme al oeste a la villa, que seria la cuarta establecida por
mi. Tengo muchas razones para ser optimista al respecto.”” Esta
nueva mision nunca fue creada, como ya vimos, pero quizas parte
de la motivacion para crearla no fue solo la distancia a la que vivian
estos nativos de San Luis Gonzaga, también puede ser concebible una
diferencia en el lenguaje. En otra parte, Hostell escribe; “Mis propios
indios guaycuras hacen uso de 4 dialectos diferentes. Lo mismo cabe
decir de otras misiones. De hecho, no pocas veces sucede que en
un hogar el marido hable un lenguaje y la esposa otro. Nuestros

primeros misioneros atribuyeron esta diversidad lingi'u'stica al hecho

255 Guillén, Expedicién de 1719, p. 52.
256  Hostell, 1743 Carta a su padre, p. 167-8.
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de que nuevos grupos de nativos descendieron en varias ocasiones
del norte, trayendo con ellos las diferentes lenguas.””

Baegert nos deja un comentario general de las cinco lenguas
de California ademas del guaycura: “Estas son las siguientes: el
laymon (monqui) en la region de Loreto, el cotschimi en la mision
de San Xavier y otras lenguas hacia el norte, el utschiti y el periu¢ a
en el sur, y finalmente la lengua todavia desconocida que hablan las
tribus que el padre Linck ha visitado durante su viaje.”* Tambien
reporto que: “Los ikas de mi mision hablaban otra lengua distinta
a la del resto de la gente de mi mision.” Es interesante observar
que Baegert distingue claramente el guaycura del uchiti y perica.
Tanto Hostell y Baegert, que conocian bien el guaycura, afirman que
los ikas hablaban una lengua “diferente” o “muy diferente”. Esto nos
lleva ala conclusion provisional de que habia un enclave de lenguas no
guaycuras en el area, o grupos que pertenecen a la familia guaycura
pero hablan un dialecto diferente. Veamos si podemos perfeccionar
esta hipotesis.

;Estaria la lengua perict aislada en el area, como el cora,
como ya vimos antes? Esto no parece probable, porque Hostell,
en el comienzo de su carrera misionera, habia pasado dos afios en
San Jose, y por lo tanto imaginariamos que sabia algo de la lengua
perict y que habria reconocido ésta cuando la escuchara. Taraval, al
describir la rebelion en el sur del pais y como los espanoles fueron en

su persecuci()n, nos deja muy interesantes comentarios que parecen

257  Hostell, 1758 Carta a Burscheid, p. 250.
258  Baegert, Observaciones, p. 95, nota.
259 Id., p. 55.

dar luz en este asunto. Los espafioles habian estado buscando por

todas partes a los rebeldes:

Ya que habiase dado vuelta y hecho un circulo completo por todas
las tierras de los pericues; habiase viajado por medio de la tierra
desde Los Dolores a La Paz con los soldados y los indios auxiliares
del Yaqui, habiase buscado por toda la costa banada por el mar
y golfo de las Californias cuando el sefior jefe fue con los indios
de Los Dolores para pasar a Loreto, quedaba de todo el pais del
enemigo solo la costa lejana, esa por el mar del sur, que nuestros
hombres no han visto, viajaban por (ahi) y pasaron con seguridad.
Esto habia hecho, también, sin dafio a los fieles, y siempre al dano

a los infieles y apostatas.

Ademas, las tierras de esta contracosta eran las tierras
ancestrales de los huchities, y segin los reportes, algunos de sus
parientes todavia vivian aqui. Lo cierto es que cerca de la playa
habia una rancheria donde los habitantes hablaron el mismo lenguaje
de los de la mision de Los Dolores.” Taraval concluye: “Entonces
despues de inspeccionar todo este territorio planearon continuar a la
mision de Los Dolores.” Parece que el tnico sentido de este pasaje
es imaginarles viajando al norte a lo largo de la costa oeste hacia
el area de bahia Magdalena. Mas tarde los soldados, por ejemplo,
hacen otra incursion a Los Dolores, en el que se encontraron con
los pecunes y catauros a mitad de camino a La Paz, quienes los

ayudaron asesinando al chaman de los aripes, y nos dice: “Habiendo

260  Taraval, The Indian Uprising, p. 120.
261 Id., p. 121.
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ido por la costa del estrecho se volvieron por toda la otra costa del
mar del sur hasta llegar felizmente a Los Dolores.” Por lo tanto, de
acuerdo con Taraval, los uchiti una vez vivieron en el area general
donde Hostell encontro a los huicipoeyes hablando una lengua muy
diferente y por lo tanto, puede ser que Burrus tuviera razon al pensar
que los huicipoeyes y los utschipujes de Baegert, eran equivalentes a
los uchiti. Esto encajaria con el alegato de Tavaral que el uchiti era
una rama del guaycura y hablaban un lenguaje muy diferente que el
de estos. Entonces es posible que el uchiti gradualmente se moviera
mas al sur, dejando algunos grupos dispersos de habla uchiti en el

area de bahia Magdalena.

EL custi

El mismo Guillén nos deja dos enigmas terminologicos. En la primera
nos dice, cuando viajo al sur de Ligiii en su expedicion a La Paz: “Aqui,
el territorio de los guaycuras o Cuve, empieza la nacion.™ Parece
que este nombre pudo haberse utilizado como un equivalente para
los guaycuras en su conjunto. O, lo menos probable, podria haberse
referido a una rancheria, y si bien no hay una rancheria de nombre
Cuve, que haya llegado a nuestros dias, hay un Acuré. La palabra Cuve,
en si misma, no aparece en ningan otro lugar.

El segundo enigma es mas complicado y revelador: Los
miembros del grupo de exploracion de Guillen a La Paz que

exploraron hacia el sureste y llegaron a un campamento temporal

262 Id., p. 158.
263 Guillén, Expedicién de 1720, p. 64.

cuyos habitantes huyeron, por lo que “no conocieron si eran
guaycuras o cubies.”* La implicacion es clara: que guaycuras no
son cubies.

En un segundo incidente observamos que en el camino de
regreso de La Paz llegaron a una rancheria donde la gente hablaba
cora: “que nuestros amigos, los cubies, no entendieron. Mas la vieja,
a lo que parece, los llamaba en su lengua. Sabia esta mujer tambien
la lengua guaycura, porque hablo bien con nuestra gente.™ La
anciana habla cora al pueblo de las colinas que los cubies no pudieron
entender y también habla guaycura. ;Hay tres lenguas involucradas, o
dos? Esa es la pregunta. Vimos que el cora podria ser el perict, pero
podria haber otras dos lenguas implicadas: El cubi y el guaycura.
Guillen tenia a los cubi consigo en el viaje de regreso y tal vez los
habia reclutado del sureste de La Paz, ocupando las vacantes dejadas
por sus indios aliados, quienes regresaron al norte en bote. En lo que
se refiere al incidente del sureste de La Paz, Miguel Leon-Portilla
sugiere que los cubies podrian estar relacionados con los uchiti, que
vivian en esa area.”*

En el tercer incidente, el dia despues de dejar la rancheria
cora, los exploradores llegaron a un sitio al que llamaron San Higinio
del Guaycuro, donde encontraron solo dos mujeres y algunos nifios.
Y Guillen escribio: “Encontramos una rancheria de guaycuras o
cubies.”” No es probable que, dado el uso previo, el cubi sea usado

aqui simplemente como otro nombre para los guaycuras, y abre

264 Id., p.77.

265 1d., p. 79-80.

266  Leon-Portilla, Testimonios, p. 101, nota 25. Ver ademas los comentarios
de Don Laylander en: www.innerexplorations.com/bajatext/don.htm

267  Guillén, Expedicién de 1720, p. 80.
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la posibilidad de que podrian ser cubi que estarian viviendo tan al
norte de La Paz, es decir, en el area que hoy en dia se conoce como
San Hilario.

Los cubi aparecen en otro documento, el informe de Guillén de
1730, dirigido a Joseph Echeverria en el que predominan en gran parte
del texto. “Su Reverencia,” empieza Guillen, “ya ha experimentado los
barbaros y asesinos que son esta gente cubi. Se han atrevido a matar a
los de la otra banda (es decir, la costa oeste) que acaba de ver.” Luchan
entre si y los cubi “de esa parte” son responsables de la muerte de los
padres de los siete ninos de la mision. Han aniquilado una rancheria,
como hicieron con San Carlos e intentaron hacer con las demas. “Son
grandes ladrones y son perjudiciales para nuestro pueblo...” Para los
barbaros, pues, esos indios cubies son distintos de los del norte de
esta tierra y en un acuerdo, o mitad de acuerdo, con la mision de La
Paz. La pobreza de esta mision evita que sean llamados ahi a menudo y
solo pocas visitas son posibles a tantas y tan distantes rancherias. Mas
adelante, en el mismo documento, Guillén escribe: “Mas alla de las 20
rancherias que pertenecen a la mision y a las de la mision de La Paz,
la nacion cubi tiene el mayor niimero de rancherias, unas pocas mas
o menos, las que no pertenecen a ninguna de esas misiones, ya que
estan muy distantes y distintas entre si. Las veinte antes mencionadas
solo pueden pertenecer a la mision y si todas fueran reducidas,
numeraria a 1300 o 1400 personas y la mision tendria mucho trabajo
en administrarlas.”

Parece que los cubi se deben tomar como parte del propio
territorio de la mision de Guillen, pero no se identificaban con los
guaycuras. Parecen representar un grupo distinto de las rancherias
hasta ahora no evangelizadas. Es probable que estos cubi esten
relacionados a los uchiti localizados al sureste de La Paz y, tal vez

incluso, hablar un dialecto uchiti. Mas adelante, en la carta escrita por

Guillén del 16 de abril de 1739, nos dice haber recibido una carta desde
el sur acerca de la desobediencia de los uchiti y los cora, indicando que
conoce a los uchiti bajo su nombre usual y fortalece nuestro sentido de
que ellos son de alguna manera distintos de los cubi.

Vale la pena conectar estas observaciones sobre los cubi en el
contexto de la historia mas conocida de los uchiti en este momento.
Leemos, por ejemplo, “Los feroces y desafiantes uchiti continuaron
asediando todos los alrededores. El capitan Rodriguez y unos ocho o
diez soldados gastaron seis meses completos, de marzo a septiembre
de 1729, tratando de pacificar a los uchiti y protegiendo a los neofitos
de La Paz, Todos Santos y Santiago.™*

En 1730, Venegas nos dice que el capitan Rodriguez
acompano al visitador Jos¢ Echeverria en su ruta de visitas a la
misiones del sur y de la fundacion de San Joseé, y el capitan “visito
todas la misiones en el sur para poner en paz a sus habitantes.” Pero
alin seria necesario regresar en 1731 a castigar “a ciertas rancherias
que habian hecho traicion en contra de sus vecinos cristianos.””
Venegas intenta explicar que “estos gentiles eran habitantes de la
sierra en la contra-costa y colindantes con los cristianos de la mision
de Los Dolores.” Debido a una antigua ofensa, “procuraron por
algl’m tiempo mostrarse muy amigos con sus vecinos cristianos. ..
y les hicieron un falso convite para sus comidas y bailes, como lo
acostumbraban hacer unas rancherias con otras... y ya que estaban
los cristianos muy divertidos en su baile... descargaron sobre los
desapercibidos una lluvia de flechas, dardos y piedras, matando 10

de ellos y los demas heridos y maltratados, volvieron al refugio de

268  Crosby, Antigua California, p. 112.
269  Venegas, Empressas apostolicas, n. 1303.
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su mision.”” El capitan mando al alferez con 14 soldados y 15 indios
guerreros de Loreto y de Los Dolores a castigarlos. Pero “esta suele
ser la mayor dificultad de las expediciones militares de California,
aprehender a los delincuentes fugitivos. Porque como la tierra es tan
quebrada, aspera y barrancosa... se escapan. Pero... llevan consigo
indios amigos y practicos de la tierra, que les ayuden... con trabajo,
algunos agresores de los mas culposos en la sedicion y. .. los llevaron
presos a Loreto. .. y se les dio castigo.””

Si bien podriamos suponer, utilizando lo narrado por Taraval,
que esos uchiti estaban viviendo a lo largo de la costa pacifica de la
region del Cabo, la conexion con Los Dolores parece implicar un
lugar mas cercano para algunos de ellos. Venegas indica claramente
que eran vecinos de las rancherias de Los Dolores y esto tiene mas
sentido que imaginarse a los indios de Los Dolores haciendo un
largo viaje a la region del Cabo para acudir a una fiesta. La historia
tambien implica que las diferencias del lenguaje entre los guaycuras
y los uchiti no habrian podido ser tan grandes como para impedirles
este tipo de festividades.

Cada vez es mas facil imaginar que los cubi del informe de
Guillén son parte de los uchiti y si bien no hay necesidad de negar
que los uchiti habitaron un territorio entre La Paz y Todos Santos y
en el Pacifico a la region del Cabo, nos enfrentamos con la intrigante
posibilidad de que existieron grupos relacionados al norte de La Paz,

tal vez tanto en la costa oeste como en la costa este.

270 Id., N. 1304.
271 1d., N. 1305.

Escribe William Massey:

Larelacion estrecha entre las tribus uchiti en La Paz y los del norte
esta confirmada por el matrimonio de mujeres aripe con periues.
Perities, tepajiguetamas, vinees, cantiles: Los nativos de La Paz
se referian a los indios que vivian al norte como los perites, o los
tepajiquetamas, vinees, o cantiles. El altimo nombre se deriva de
los acantilados en la tierra de los Perities. Ya que Taraval enlista
a los perities como una rancheria huchiti, todos esos grupos tal
vez formaron bandas huchiti que vivian mas alla de los grandes
escarpes al noroeste de la bahia de La Paz. Cuando Venegas (y
mas tarde Clavijero) hablaron de los uchities, quienes eran
particularmente problematicos que cortaban la comunicacion por
tierra entre La Paz y Loreto, se refirieron indudablemente a estos

272

grupos que hablaban huchiti.

Si los cantiles eran uchiti o cubi, entonces seria mas
comprensible como habrian podido atacar San Carlos, como
Guillén nos dice en su informe de 1730, que estaban mas al norte
en las costas del golfo, mas bien que tener que viajar hasta la region
del Cabo. En lo que se refiere a los matrimonios de las mujeres de
aripe con los hombres perite, recordamos el comentario de Hostell
de que a veces los maridos y esposas hablaban diferentes lenguas, y a
esto se puede referir a la variacion en el dialecto entre las diferentes
bandas guaycuras. El autor de Descripcion nos dice que los callejtes,
aripes y uchiti hablan una sola lengua, “aunque varia en algunas

y muchas palabras, por donde se distingue la una de la otra, pero

272 Massey, “Tribes and Languages”, p. 277, 279.
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se entienden unos a otros.” ””* De esta manera tambien se podria
entender el incidente de los guaycuras de Los Dolores, quienes
hablaban el mismo lenguaje como los callejaes, y la ida al festival
de los uchiti y entenderlos. También nos dice que los perites hablan
la lengua de Los Dolores.” Parecen ser las mismas personas que
Rodriguez llamo los pirts o piruchas.””

Hay una interesante posdata al final de esta relacion de los
uchiti con la nacion guaycura. Guillen, como vimos antes, cuando
se retiro a Loreto, aprendio otra lengua para ayudar a una anciana
que no podia volver a casa. Este lenguaje, nos dice en otra parte,”
era uchiti. Miguel del Barco nos dice que “la uchiti por este tiempo
casi se acabo enteramente”.””” Esto explicaria por qué ella no podria
regresar a su casa y estaba aislada en Loreto entre los que hablaban
cochimi y quizas algin monqui que ahora estaba hablando en espafiol.
¢Seria que ella hablaba en uchiti de la costa oeste de su original
territorio misional y por lo tanto ¢l tuvo un sentimiento especial para
su solicitud? Su conocimiento del uchiti habria seguido su camino
original de aprendizaje monqui, despues guaycura y finalmente otro
dialecto distinto del lenguaje guaycura.

En resumen, parece que tenemos tres familias lingiiisticas:
La yuman, principalmente con los cochimi; el guaycura y el perict.
El guaycura, a su vez, puede ser dividido en el guaycura de San Luis
y Los Dolores, el monqui al norte y el uchiti al sur. El uchiti esta

probablemente relacionado estrechamente a los cubi de Guillen y

273 Rodriguez, Descripcién, p. 13.

274  Venegas, Empressas apostolicas, n. 1554.
275 Rodriguez, Descripcion, p. 14.

276  Massey, “Tribes and Languages”, p. 275.
277  Barco, Noticia, p. 243.

quiza tambien a los ikas de Baegert. La nacion guaycura, pues, no
era lingiil'sticamente uniforme. Parece que el uchiti era hablado en

ambas costas. Ver el mapa 6.

EL LENGUAJE GUAYCURA

La mayor parte de lo que sabemos de la lengua guaycura de Los
Dolores y San Luis viene de las cartas de Baegert a su hermano y
de su libro sobre Baja California. Aparentemente también estaba
planeando escribir un estudio lingiiistico mas extenso, que el padre
visitador Jose de Utrera describio como “una gramatica y vocabulario
de esta lengua que se habla aqui y en La Pasion y en Todos Santos.””
Si ¢l lo hizo, pudo haber sido elaborado antes del momento de la
expulsion y confiscado en La Habana antes que los jesuitas tomaran
el barco para Espana, o fue usado por Baegert para el estudio de los
guaycuras que nos deja en su libro y ahora esta desaparecido en algan
archivo europeo. Pero ¢l, de hecho, nos dejo la Oracion del Sefior en
guaycura, asi como doce articulos de El Credo, la conjugacion del
verbo “jugar”, y varias reglas gramaticales y reflexiones de la lengua.
Igualmente nos dice: “También he traducido casi sin ayuda todo el
Dogma Cristiano en cinco hojas que contiene 35 parrafos,”” los
cuales estan perdidos, desafortunadamente.

Baegert nos deja una descripcion basica de la lengua
guaycura. El alfabeto no tiene o, f, g, I, x, z, h, u y tampoco la s

excepto para tsch. El lenguaje no contiene nombres abstractos como

278  Utrera, Nuevo estado, p. 108.
279 Baegert, Letters, p. 156.
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vida o muerte, esperanza o caridad.” Pero si vida esta ausente, vivo
esta presente. Este tiene solo tres o cuatro adjetivos que describe las
emociones faciales: alegre, triste, indolente y furioso. Malicioso es
expresado anadiendo la negacion ja, o ra a la palabra bueno. Tienen
palabras especiales para hombre viejo y mujer vieja, pero no de viejo
o joven por si mismas. Hay solo cuatro palabras para color y los
guaycura no hacen diferencia entre amarillo de rojo, azul de verde, negro
de moreno, o blanco de cenizo. Ninguno de ellos tiene nombres para
partes separadas del cuerpo. Ellos no dicen padre o madre, pero si, mi
padre o mi madre. Hay una ausencia de proposiciones, conjunciones y
pronombres relativos, y la conjuncion y es colocada al final de una
oracion. Carecen de superlativos y comparativos, y la mayoria de
los adverbios. No tienen conjuntivos, imperativos y casi tampoco
optativos para sus verbos, ain Baegert da un imperativo cuando
conjuga jugar. No tienen pasivos o verbos reciprocos. Conjugan sus
verbos para el presente, pasado o futuro, y algunas veces tienen un
pretérito participio pasado. Baegert nos da esta informacion con el
objeto de demostrar que el lenguaje era extremadamente primitivo,
atn nos dice también como eran listos en dar nombres a las cosas
que antiguamente no habian visto. El vino era agua mala y al misionero,
cuando hablaban de ¢l, lo nombraban: EI que tiene su casa en el norte
o, en buen espanol, hombre norteno. Incluso nos divierte al tener
que imaginar como un misionero da un sermon acerca de un santo
europeo que no comia carne, ni bebia vino y dormia en el suelo,
un sermon que, nos asegura, encontrarian incomprensible porque
ellos no beben vino, raramente conseguian carne para alimentarse y

habitualmente dormian en el suelo.

280  Baegert, Observaciones, p. 96.

Mapa 6. Tribus y lenguajes.
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UN VOCABULARIO GUAYCURA

Si afiadimos al trabajo de Baegert los diarios e informes de los viajes
de Guillen, y unas pocas palabras raras de otras partes, podemos
tener una lista de palabras guaycuras. En ese contexto, son de valiosa
ayuda las palabras guaycuras y las palabras que todavia existen en
cochimi y pericta en Vocablos indigenas de Baja California de Gilberto
Ibarra Rivera. Utilizamos las siguientes abreviaturas: L= Cartas
de Baegert. O= Sus Observaciones. V=Vocablos. Cuando no estan
anotadas de manera diferente la mayoria de las palabras vienen de
la seccion del lenguaje de Observaciones de Baegert y muchos de los

nombres de los sitios sin fuente vienen de Guillén.

Aata sera: agua mala, o vino (L 144)
Aburdebe: nombre de sitio (Hostell 1744) en bahia Magdalena.
(Burrus 1967%:162 (Hostell)
Acui: nombre de sitio. San Felix, rancheria. Pequeno Ojo
de agua. (Guillen, 1720; Massey 1949:286-287)
Acuré: nombre de sitio. Santa Daria, rancheria. (Guillen, 1720)
Acheme: nombre de sitio. Al oeste de Dolores.
(Burrus 1967°:161; Hostell)
Achére: nombre de sitio.
Adagué: nombre de sitio. San José. (Guillen)
Aéna: arriba, cielo (O 136).
Aenatd: nombre de sitio. Jests Maria. (Guillen)
Agénari: una danza. (O 89)
Aguax: maiz para los habitantes de La Paz. (V 51)

Agui: nombre de sitio.

Aipekériri: ;Quién sabe? (O 92)

Aipureve: de alla. (O 137)

Airapi: nombre de sitio para La Paz.

Akatuiké: conocer. (O 136).

Akid: nombre de sitio. (1730)

Akunju: tres. (O 137)

Amacka: lugar para la danza. (L 202)

Ambéra didi: sus canciones favoritas en guaycura.

Ambia: pitahaya, pero también es la extension de un afio.

Ambuja: semana, y casa o donde uno reside, que es igual a iglesia.

Amukiri: jugar. (O 139)

Anai una mujer. (O 134)

Aniritihué: nombre de sitio.

Anjukwdre: banda guaycura. (Baegert)

Anyaichirt: nombre de sitio. Santo Tomas. (Guillen)

Afudevés: banda guaycura.

Apa: raiz para la frente (parte del rostro).

Apdnne: grande. (O 137)

Apaté: nombre de sitio. Primer sitio de la mision
de Los Dolores.

Aquiri: nombre de sitio.

Are: raiz para padre.

Arect: nombre de sitio. San Chrysogono.
Rancheria. (Guillén, 1720)

Aripaqui: nombre de sitio. San Carlos. (Guillen)

Aripes: banda guaycura.

Aripité: nombre de sitio.

Arecti: nombre de sitio.

Arudovichi: nombre de sitio.
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Arui (;Hiray?): nombre de sitio (V 55). San Benito.
Rancheria (Guillén).

Asembavichi: nombre de sitio. San Gregorio (Guillén).

Atacdmma: bueno (O 137).

Atacammara: mal (O 136).

Atacdra: mal (O 136).

Atemba: Tierra.

Atembatie: estar enfermo, o echado, o estar sobre el suelo (O 77).

Atia: nombre de sitio (Guillén, 1730).

Atiguiri: nombre de sitio.

Atukidra: mal (O 136).

Atume: tener (O 136).

Be: yo, ami, mi o mio (O 135).

Bécue, écue, ticue, kepécue: pronombre personal, mi, tu, su,
nuestra madre; cuando se trata de mujeres (O 133).

Becun, o beticun: mio (O135).

Bedare, edare, tidre, kepedare, etcétera: pronombre personal, mi,
tu, su, nuestro padre; cuando se trata de hombres
(O 133).

Betania, etania, tishania: mi, tu, su palabra (O 133).

Bonu: monqui; nombre de sitio.

Buard (vara): nada (O 136).

Bie: alimento (O 136).

Bunju: abajo (O 137).

Caembehué: nombre de sitio. Santa Cecilia (Guillen, 1720).

Cahué: nombre de sitio. Santa Isabel (Guillén).

Callejties: banda guaycura.

Candapan: nombre de sitio (Guillen).

Cantiles: nombre espanol para una banda guaycura.

Catauros: banda guaycura.

Cate: nosotros (O 136).

Cadvape: quienes, ellos (O 136).

Ci perthe risi: ;quién sabe? (L 178).

Cochimi: gente que vive en el norte (V 64).

Cocloraki: nombre de sitio, (Hostell Informe de 1744.
Arroyo. Burrus 1967°%:161).

Codaraqui: nombre de sitio. San Cosme (Guillen).

Cogue: nombre de sitio (1730).

Conché: nombre de sitio para Loreto en monqui que significa
mangle rojo (V 166).

Cubies (cubi): banda guaycura.

Cue: raiz para Madre (O 133).

Cuedené: nombre de sitio. San Gabriel. Rancheria (Guillen).

Cuncari: mucho (L 146).

Cunupaqui: nombre de sitio (Guillen).

Cutoihui: nombre de sitio. San Borja. Rancheria (Guillen).

Cuvé: Cuhue. Otro nombre para los guaycuras, y Santa
Isabel, rancheria (Guillén, 1720).

Cuvumera: querra (O 136).

Chiya: nombre de sitio. La Pasion, segundo sitio de la mision
de Los Dolores (Guillén).

Chirigaqui: nombre de sitio. San Luis Gonzaga (Guillen).

Chuenqui (monqui): nombre de sitio.

Dai: t eres (O 135).

Dare: padre.

Datemba: tierra (O 136).

Déi: siempre (O 137).

Devad: nombre de sitio. La Presentacion. Rancheria
(Guilleén, 1720).

Déve: por causa de (O 134).
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Devera: nombre de sitio (1730).

Dicuinocho: chaman.

Didi-re: bien (O 137).

Dipud: arbol indigena en monqui que los espafioles usaban
para forraje (V 74).

Ecun o eitictn: tuyo. (O 135).

Edu: indios del area Loreto.

Ei: T, ati, tuy tuyo (O 135).

Egui: nombre propio (Ibarra 143).

Emma: demonio (L 145).

Eneme: terminacion del tiempo futuro para los verbos (O 134).

Enjéme: entonces (O 137).

Entuditamma —mujeres rudas y malas. (O 135).

Entuditi: rudo y también malo (O 135).

Epi: hay.

Ete: hombre (V 75).

Ete: sé (O 136).

Figuand: nombre de sitio.

Fiquenendegd: nombre de sitio.

Guachagui: nombre de sitio (1730).

Guamongo: espiritu que vive en el norte y manda
enfermedades (monqui).

Guaxoro: un nombre perict para los guaycuras de La Paz que

significa amigo (Venegas, V 79).

Guerequand: nombre de sitio.

Gujiaqui: espiritu enviado por Guamongo.

Hibitsherikiri: ha sufrido (O 137).

Hiray: nombre de sitio (ver Ari).

Hucipoeyes: banda de guaycuras.

Ibe: solo (O 136).

Ichudairi: nombre de sitio. San Eugenio (Guillen).

Ié: estar avergonzado (O 83).

Iebitshéne: mandando (O 137).

Ikas: banda de guaycuras.

Irigudi: nombre de sitio (1730).

Irimanjure: yo creo (O 136).

Ja: se agrega a las palabras y significa negacion (O 96).

Jake: platicar (O 134).

Jatacrie: atrapador de ciervos, un gran aguila que puede
atrapar ciervos (L 200).

Jatupe: estos (O 136).

Jaiipe: aqui (O 136).

Jebarrakéme: obedecer (O 136).

Joeminini Generis: un ave mitologica (L 201).

K ¢ ku: sufijo plural para los verbos. (O 134).

Kanai: mujeres (O 134).

Kakunja: proteger (O 136).

Kéa: estan debajo de la tierra (O 136).

Kejenjuta: bajo tierra (O 137).

Kén: dar (O 136).

Kenyei: mezcal.

Kepe: nuestro, nos (O 136).

Kepecun: nuestro (O 136).

Kepe dare: nuestro padre (L 145).

Kepetujaké: nos hacen (O 136).

Keritshéi: ido abajo (O 137).

Kicun: sus (O 137).

Kodaragui (Codaragui): nombre de sitio.

Ku: sera.

Kudke: habladores (O 134).
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Kuitsharraké: perdonar (O 136).

Kumbdte: odiar (O 137).

Kumutu: Pensadores (O 134).

Kunjukardii: lavados (O 137).

Kupiabake: rijosos, peleoneros (O 134).

Kutéve: didi-re: confesar bien (O 137).

Kutikiirre: extendido (O 137).

Kutipaii: golpeados.

Laymon, laimon: aplicado a los monqui y los cochimi (V 88).

Ligti: monqui nombre de sitio.

Mapd, etapd, tapd (pronombre: mi, tu, su frente) (O 133).

Matanamu: una serpiente con lineas de lunares rojos y negros
(coralillo) (L 180).

Me: fuera de, en, con, de, etc. (O 134-36).

Me: sera (O 136).

Me: su.

Me 0 meje: terminacion del tiempo futuro para los verbos (O 134).

Me akunju: tres.

Méje: venir, sera, estara (O 137).

Menembet, enembed, tenembed (mi, tu, su dolor) (O 133).

Michiricuchayére: nombre de sitio.

Michiricucurébe: nombre de sitio (1730).

Mitschirikutamdi: banda guaycura, (Baegert).

Mitschirijutaruanajére: banda guaycura (Baegert).

Mitschirikuteuru: banda guaycura (Baegert).

Minamt, einamu, timamu (para mi, tu, su nariz) (O 133).

Mongqui: nativos de Loreto.

Namu: raiz para nariz.

Nautré: nombre de sitio.

Nembeu: dolor.

Neunqui: una frutilla encontrada en las montafas (monqur).

Nimbé: una danza de los monqui.

Niungui: nombre de sitio (V 95, Laylander 80). Puede ser
palabra cochimi. San Jose. Rancheria en la costa del
golfo. (Burrus 1984:189).

Nombé: un arbusto.

Notu: cielo, o encima, o en alto.

Onduchah: nombre de sitio. Rancheria (Guillen).

Pacudaraquihué: nombre de sitio. San Marcelo.
Rancheria (Guillén).

Pae: como (O 136).

Pdnne: grandes (O 137).

Pari: mucho (L 146).

Paurus: grupo guaycura.

Payro: gracias (ver abajo).

Pe: fuera de, en, con, etc. (O 134).

Pecunes: banda guaycura.

Peddra: nacido (O 137).

Pencka: sienta (O 137).

Pera kari: padres (L 145).

Perihtes (Peritie): grupo guaycura.

Peté: th, plural.

Piabaké: renir (O 134).

Pibiktri: ha secado (O 137).

Pirus (Piricuchas): banda guaycura (V 99).

Pu: todos (O 136).

Pta: embarcaciones.

Pucd: rancheria, en esta acaba la lengua laimona (Guillen).
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Puduéne: poder (O 136).

Pui: mezcal (O 179).

Punjére: hecho (O 137).

Quaquihué: nombre de sitio. San Martin, San Juan.
Rancheria (Guillen, 1720).

Quatiquié: nombre de sitio.

Quepoh: nombre de sitio. Santiago. Rancheria (Guillén).

Querequand: nombre de sitio. San Clemente.
Rancheria (Guillén).

Quiaira: nombre de sitio. San Gregorio. Rancheria (Guillen).

Ra: se agrega a las palabras y significa negacion (O 132).

Raupe: terminacion de tiempo pasado para los verbos (O 134).

Raupere: terminacion de tiempo pasado para los verbos (O 134).

Re or reke: terminacion en tiempo presente para los
verbos (O 134).

Remeraqui: nombre de sitio. Jests. Rancheria (Guillen).

Ri: oh!, terminacion optativa (O 135).

Rikiri: enterrado, fue, estando, terminacion de tiempo

pasado para los verbos (O 134-37).

Rujeére: terminacion en tiempo pasado para los verbos (O 134).

Tacanapare: nombre de sitio. Santa Maria. Rancheria (Guillen).

Tania: raiz para palabra.

Taniti: chaman (L 203).

Tantipara: Chaman (L 203).

Tanuetid: lugar de sitio que significa “Lugar de patos”.
Segundo sitio de la mision de Los Dolores.

Tau: éste (O 136).

Taupe: este (O 136).

Tayé: oveja salvaje de montafia (cimarron) (V 104).

Te: fuera de, en, con, por, etc. (O 134).

Teachwd: banda guaycura, (Baegert).

Tecacua: nombre de sitio (Guillén carta de 1739).

Tecadahué: nombre de sitio.

Teengudbebe: banda guaycura (Baegert).

Téi: t0.

Tekerekadatembd: tierra encorvada. (O 135).

Témme: estando (O 137).

Tenembeu: su dolor.

Tenkie: recompensa (O 137).

Tepahui: nombre de sitio.

Tepajiquetamas: banda guaycura.

Ti: gente, hombres (O 136).

Tia-pa-tu: el que tiene su casa en el norte, o un misionero
norteno (O 135).

Tiare: padre.

Tibieres: nombre de tribu en el mapa de Kino.

Tibikiu: estar muerta (O 137).

Ticudadet: banda guaycura.

Tiguand: nombre de sitio. San Andrés (Guillen).

Tikakamba: ayudar (O 136).

Tikére undiri: tocar sus brazos o manos, o casarse,
matrimonio (O 73).

Tind: sobre (O 134).

Tipateigua: nombre de sitio. Santa Isabel (Guillen).

Tipé: tshetshutipé: vivo de nuevo (O 137).

Tipitsheu: por causa de (O 134).

Tiquenendaga: nombre de sitio. San Vicente. Rancheria (Guillen).

Titapué: nombre de sitio. San Lucas. Cerca de la bahia de
Magdalena. (Burrus 1967a:161) (Hostell).

Titshanu: su hijo (O 136).
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Titschénu tscha: hijo de una madre sabia o bien, caballos y
mulas (O 135).

Titshuketd: mano derecha (O 137).

Tiyeicha: vara ceremonial que significa “puede hablar”.
(Hostell, carta a Burscheid, 1758).

Trepu: nombre de sitio.

Trienquies: chamanes.

Tshakarrake: alabar (O 136).

Ttshetshutipé: otra vez (O 137).

Tschie: y, tambien (O 136).

Tshukiti: ido.

Tschumuge: besar (L 145).

Tshipake: golpear (O 134).

Tshipitshiirre: un golpeado (O 134).

Tucdva: el mismo, ellos, ella (O 137).

Tutau: él.

Uchiti: banda relacionada con los guaycuras.

Udaré: nombre de sitio. Santa Cruz. (Guillen).

Ué: algo (O 136).

Uhauh: nombre de sitio monqui (V 109).

Uhonzi: nombre de sitio monqui (V 109).

Umutu: recordar, pensar (O 134).

Untari: dias (O 136).

Unubbé: puede ser palabra cochimi (Laylander 80, V 110).

Rancheria en la costa del golfo (Burrus 1984-1897).

Uret1: hacer (O 136).

Uriguai: rancheria (Taraval).

Utere: siéntate (ver abajo).

Utetirt: dar (O 137).

Utschipuje: banda guaycura (Baegert).

Vara: nada (O 88).
Vérepe: mismo (O 137).

Vinees: banda guaycura, waicura o waicuri o waikuri.

Entre los nombres de personas indigenas encontramos Alonzo
Tepahui y Juan y Nicolas Egui que pueden ser guaycuras o monqui.
Varias palabras elementales aparecen repetidamente en la lista de los
nombres de sitios.” Tanuetia es El lugar de los patos, por lo que en un
principio algunas de estas terminaciones significan el lugar de. Aena
significa arriba y, por extension, cielo. Aenatd es el nombre nativo para
lo que hoy es Jestis Maria y podria significar El lugar de arriba, es decir,
el lugar en el extremo norte del territorio de los guaycuras. Incluso
el nombre guaycura, segin Venegas, no es propio, pero los perict les
daban el significado amigo.*” Edu es, de acuerdo a Barco, el nombre
dado a los monqui por los cochimi, y significa personas de otra lengua,
pero Venegas nos dice que es el nombre dado por los monqui a los de
mas al sur. Durante el viaje de Francisco Ortega, de 1632, los espafioles
que vinieron del continente tocaron las costas del golfo por ocho dias,
costeando, subiendo desde el cabo. Ahi, Diego de la Nava reporta un
incidente en el que levant6 sus manos en senal de paz, y los nativos
dijeron “Utere, utere,” lo cual dijo que quisieron decir “sientate” o
algo similar. “Y a cambio de los regalos que llevaba, dijeron, ‘payro’,
poniendo sus manos en su pecho e inclinando su cabeza”, que lo llevo a
pensar que decian gracias. Los del norte podrian muy bien comerciar

con los guaycuras tanto mas que los pericu. Si esto es cierto, entonces

281 Id., p. 155.
282 Ibarra, Vocablos, p. 79. Pero esto suena un tanto dudoso y los enemigos

pudieron ser mas precisos.



196

payro seria gracias 'y quizés utere €s sentarse, pero esto encuentra un
interesante paralelo con uteuri, que significa dar, es decir, quizas en el

sentido de dar los regalos que estas llevando.

EL ORIGEN DE LA LENGUA GUAYCURA

En 1966, Karl-Heinz Gursky sugirio que el guaycura era un miembro
de la familia lingtiistica hokan. Dio una serie de paralelos entre el
lenguaje hokan-coahuiltecan para apoyar esta afirmacion. Entre las
mas obvias: Vivir en guaycura es tipé, mientras que en yuma es ipay
(estar vivo), y en coahuilteco es tepyam. Solo que es ibe en guaycura, es
ipa en proto-hokan. Arco terrestre, que es tekerekddatembd en guaycura,
es tekerakwa (hdka tekerakwa) para arco, o lago curvo en yavapay. Ambuja,
Significa casa O semana, €n guaycura, €s amma €n shasta y ama en
proto-hokan. Piabake, que es lucha en guaycura, es payiwak (derrotar)
en comecrudo. Y casa que en guaycura es dpa, es awa en chimariko,
diegueno y en proto-hokan, y ava en mohave, asi como en yuma.*
Escribe Laylander: “Ademas de las comparaciones de
la lista de Gursky con datos publicados mas recientes sobre el
lenguaje yuman, proto-yuman y cochimi, materialmente no afade
sustancialmente a las similitudes ya encontradas. Parece justo
concluir que la evidencia disponible es suficiente para demostrar
que no existe relacion entre el guaycura y cualquiera de los otros
dos, el cochimi o la familia del yuman, la cual es tan intima como la

relacion entre los dos Gltimos grupos.””“‘

283 Gursky, “On the Historical Position of Waikuri”.

284  Laylander, 1, The Linguistic Prehistory, p. 68.

En 1967 Morris Swadesh, al parecer independientemente,
llego a conclusiones similares a Gursky, comparando el guaycura
con el lenguaje coahuiltecan. Entre las comparaciones mas obvias
que hace son: Yo, que es be en guaycura, €s ne en nahua; tey (tu) en
guaycura es te en nahua; la terminacion negativa ra en guaycura es
sa, en cotoname y apanne (grande) en guaycura es penne en jicaque.
Swadesh cree que el guaycura se habia separado de las otras lenguas

coahuiltecan en alglin momento alrededor de los 5000 anos. >

285 Swadesh, “Lexicostatistic Classification”.
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CariTurLo VI
EL ULTIMO DE LOS GUAYCURAS

LA EXPULSION DE LOS JESUITAS

El 24 de junio de 1767, mientras que Lamberto Hostell continuaba
trabajando en Los Dolores y Jacobo Baegert en San Luis, un edicto
de Carlos m1, rey de Espafa, fue recibido en la Ciudad de Mexico.
Proclamaba la detencion de todos los jesuitas en Mexico, incluyendo
California. Esta expulsion se estaba llevando a cabo en todos los reinos
de Su Majestad. El edicto terminaba: “Si despues del embarque alli
se encontrara en cualquier distrito un solo jesuita, incluso enfermo o
moribundo, sufriria la pena de muerte. Yo el rey.”** El dia siguiente el
virrey don Francisco Croix, en su propio edicto, continu6 en el mismo
sentido: “Para los subditos del gran monarca que ocupa el trono de
Espana, deben de ahora en adelante conocer de una vez por todas que
estan obligados a guardar silencio y obedecer, pero no discutir, ni

juzgar los elevados asuntos del gobierno.”

286  Engelhardt, Missions, p. 305.

287 Id.., p- 306. A modo de comentario Engelhardt cita a Elliott Coues que
escribio: “Si en 1821 (es decir, la Independencia Mexicana) los mexicanos recuerdan
la arrogancia asumida en la ultima frase -‘que nacieron para callar y obedecer, y no

discurrir, ni opinar en los altos asuntos del gobierno’-dificilmente pueden ser culpados.”

199



200

Pero no fue hasta el 30 de noviembre que Gaspar de
Portola, el nuevo gobernador de California, arribo a San José¢ del
Cabo. Como Harry Crosby indica, el tiempo que tardo en llegar
la orden de supresion a California es un buen indicador de como
estaba aislada la peninsula.” Aunque Portola habia esperado que los
misioneros se rebelarian a fin de proteger sus fabulosas riquezas y
poder, rapidamente se dio cuenta que los misioneros eran dociles y
las riquezas inexistentes. Su viaje a Loreto tomo6 diez dias y despues
de que ¢l hubiera salido del campamento minero de Santa Ana,
no encontro refugio hasta que llego a La Pasion. O como Baegert
apunto, “En su viaje solo una vez encontro seres humanos y refugio
en una mision, todo el resto sus 0jos no vieron mas que puras piedras
y espinas, colinas esteriles, rocas pelonas y arroyos secos. Las
jornadas no eran de cuatro o cinco horas, como se acostumbra entre
los soldados, sino de diez o mas.” Y Baegert nos deja uno de sus
tipicos retratos, esta vez del capellan de Portola, ahora abandonado
en California, quien “deseo salir del pais tan pronto como considero
que no habia nadie con quién hablar en todo el dia y nada de hacer
sino sentarse en su soledad, a mirar el cielo azul y el verde mar, o
tocar una pieza en su guitarra.””

La expulsion de los jesuitas en California fue ordenada y bien
conducida por la amabilidad de Portola. Cada misionero debia hacer
un inventario de su mision y después viajar a Loreto en dos grupos,
uno del norte y uno del sur. Podemos imaginar a Hostell y Baegert

unidos al grupo de misioneros procedentes del sur y dirigirse al

288  Crosby, Antigua California, p. 383.
289  Baegert, Observaciones, p. 159.
290 Id., p. 118.

norte, para reunirse en San Javier,”' abandonando la vida que habian
vivido durante tanto tiempo y los indios, sin duda, desconcertados.
Los indios se lamentaban y Baegert nos dice: “No solo quede
conmovido hasta las lagrimas en aquel instante, sino durante todo
el camino hasta Loreto.”” En Loreto, 15 jesuitas y un hermano
laico celebraron misa, y el padre Lamberto llevo a cabo un servicio
especial en honor de Nuestra Sefiora de Los Dolores.” Todos
partieron el 3 de febrero de 1768. Con la partida de los jesuitas,
Portola designo soldados comisionados para administrar cada una de
las misiones y algunos de ellos se volvieron notorios por la rapidez y
prodigalidad en que recorrieron y comprobaron la escasa riqueza de

las misiones.

LA SUPRESION DE Los DOLORES Y SAN Luis

Los franciscanos que debian sustituir a los jesuitas prestos para
sus nuevos puestos llegaron a Loreto el 1 de abril de 1768. Fray
Francisco Gomez fue a Los Dolores y Andres de Villaumbrales a
San Luis Gonzaga. El 6 de julio llego el visitador del rey, Jose de
Galvez. Le habian encargado disponer la ejecucion de la expulsion,
reorganizar la California y comenzar la apertura de la Alta
California. Galvez demostro ser un hombre que no se permitia que
consideraciones practicas le estorbaran en el camino hacia sus planes.

En septiembre, decidio que, puesto que las misiones meridionales

291 Id., p. 171
292 Ibid.
293 Ducrue, Ducrue’s Account, Cap. V.
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estaban despobladas, y por lo tanto sus tierras poco utilizadas,
cerraria Los Dolores y San Luis, porque no podrian alimentarlas y
envio a todos a Todos Santos, y de esta manera liberaria recursos de
estas misiones que podrian ser utilizados en establecer las misiones
de Alta California. En un principio era un plan logico, pero no tuvo
en cuenta el fuerte apego que estos guaycuras tenian por su propia
tierra y resultaria ser un desastre. El sacrificio de los guaycuras,
poco dispuestos e involuntarios, ayudo a financiar las misiones de
Alta California y su sacrificio fue grande. »*

El franciscano Francisco Palou nos dice acerca de su

aplicacion.

Para la mision de San Luis ¢l envi6 a don Juan Gutiérrez, ayudante
principal, y para el de La Pasion envio a don Jose Lazaro, alferez
de dragones. Con ellos envio los soldados necesarios, escribiendo
a los dos misioneros que debian entregar a los comisionados todos
los ornamentos y otros articulos que debian ir a Santa Ana y les
encomendo al mismo tiempo que acompanen a los indios hasta
colocarlos en Todos Santos. Esto se hizo en el mes de septiembre
(1768) y la gente de los dos pueblos, Los Dolores y San Luis, que
comprende alrededor de ochocientas almas, se inscribieron como

residentes de Todos Santos.?”

El tesoro en ornamentos y vestiduras que los misioneros

jesuitas de las iglesias de San Luis y Los Dolores habian acumulado

294  Esto no estaba sin duda en mi mente cuando mi esposa y yo nos
casamos en la mision de San Diego unos 200 afios mas tarde.

295 Palou, Historical Memoirs, p. 40-1.

poco a poco al cabo de los afios, fue llevado para servir en las nuevas
misiones que se fundaran en Alta California, a excepcion de un
caliz, vestiduras y otras cosas necesarias para celebrar la misa, que
debian permanecer en San Luis. Palou nos deja una lista detallada
de los articulos tomados de cada mision, sin duda para evitar, en
parte, cualquier acusacion futura de que los franciscanos hubieran
malgastado de alguna forma la riqueza de las misiones jesuitas. Palou
se extiende en decir que todos estos articulos, asi como los de otras
misiones, llegaron a San Diego, con la excepcion de la estatua del

“Cristo santo con el pedestal dorado.”* Ellos habian sido cargados

296 “De la mision de Dolores: trece vestiduras completas de todos los
colores, tres albas, dos pafios del altar, una vestidura nueva con la trenza de oro y
plata y con borlas; un palio, cuatro sotanas del coro, un caliz de plata, con una patena
y una pequefa cuchara, una taza de plata grande, incensarios de plata, un ostensorio
de plata, una concha bautismal de plata, un thurible de plata (incensario de metal
suspendido de cadenas), con el bote y cuchara del mismo metal, tres sotanas con sus
amice (que es una tela blanca atada por dos cintas largas que se anuda alrededor de
los hombros de los sacerdotes) cinturones blancos de lino, dos sobrepellices, otra
vestidura blanca con la alba y amice, un caliz de plata-oro alineado con un patena y una
pequeia cuchara, un par de vinagreras de plata para vino y agua, con un pequefio lugar
y una campana del mismo metal, algunos incensarios de plata, algunos vinagreras de
plata con una pequena placa, una cruz de plata con su pedestal, una alfombra, dos
cubiertas para el mismo, una imagen grande de Nuestra Sefiora de los Dolores en lino,
una impresion en una placa de cobre de Nuestra Sefiora de Guadalupe, un pesebre
pequeiio con el Jests infantil, la Virgen y San José con varias ropas de seda y de gasa,
un soporte de cobre-plateado para la fuente bautismal, tres campanas de la torre y un
horno de hierro cocido para hacer los panes del altar”.

“De la mision de San Luis: seis vestiduras completas de todos los colores ,
cinco palias con sus panos, dos casullas nuevas, tres albas, tres amices, tres cinctures,
dos pares de cabos, cinco panos del altar, cuatro purificatorios, dos cinturones blancos
de lino, tres sotanas, una alfombra nueva, algunas cortinas para los pabellones, tres
velos para la Virgen, un pafio negro de la tumba, seis yardas de encaje, tres de una yarda
de ancho, una jarra de plata pequena, un caliz de plata-oro alineado con su pequefia

cuchara, un ostensorio de plata, dos pares de los incensarios de plata para el vino y agua,
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en el barco San José para ser enviados al norte, pero despues de
tres meses el barco se quebro detras, y todos los articulos fueron
enviados por tierra a excepcion de la estatua, algunas impresiones de
Loreto y las campanas. El San Jose estuvo listo otra vez, pero nunca

fue escuchado. 7

El padre Andrés Villaumbrales, cuando sali6 de San Luis con sus
indios para ir a Todos Santos, fue via La Paz y trajo con ¢l una
vestidura y otros articulos con el fin de decir misa en el camino.
Cuando llego a la Paz lo regresaron a Loreto junto con la vestidura
que fue enviada a la mision de la frontera de Santa Maria y fue con
el padre Juan Crespi a Alta California. Palouhace una lista de esta
coleccion de mobiliarios de la iglesia, asi como: un caliz de plata
(que sirve tambien como base para el custodia) con su patena y
cuchara pequena; algunos vinagreras de plata con sus pequefias

placas del mismo metal y una campana pequefia de bronce; un

un thurible de plata con un barco, un halo de plata con doce estrellas, seis candelabros
de bronce de una yarda de alto y otros seis de tres cuartos de alto, otros de tres de media
yarda de alto, un candelabro pequefio, una campana pequena del altar , doce monedas
de plata y algunos anillos para bodas, un horno de hierro cocido para hacer los panes
del altar, una estatua de Cristo de una yarda de alto con un pedestal dorado, una fuente
bautismal de cobre y una concha de plata para el bautismo”. Id., p- 56.

297  En 1976 un barco de pesca con red de arrastre de Loreto al Juncalito
atrap6 una campana en sus redes, que ahora esta en el museo de Loreto con una placa
que afirma que era una campana del naufragio del San Jose. Si esto fuera asi, entonces
podria haber sido una de las campanas de Los Dolores, pero la inscripcion en la
campana, que esta muy desgastada, se lee probablemente San Agustin y no hay manera
de saber de donde vino. Por qué fue atribuida a San José yo no sé. Hay varias historias
sobre la campana y de donde fue encontrada, por ejemplo, de la isla de Espiritu Santo,
(véase también O’Neil, Loreto, p. 262) pero la version mas probable, que of de Quintin
Mufoz, es que la campana fue atrapada en Loreto y arrastrada durante algn tiempo

por los pescadores sin darse cuenta de lo que ellos tenian.

casulla del damasco rojo y blanco, con pieza delantal de la misma,
ajusto con galon de oro; dos panos del caliz, uno blanco y otro
rojo, con los bolsillos de los dos colores; cabos y un delantal
del mismo pafio; una alba fina con amice y cinturon; algunos
panos del altar, una palia, con sus cubiertas; un purificador y un
candelabro del altar, una alfombra usada y una fuente bautismal

de cobre con su cubierta.”®

Paloudice que estos articulos de la iglesia, como los que ya
se mencionaron, fueron a las misiones de San Diego, San Carlos
y San Buenaventura y asi uno se puede preguntar si cualquiera de
los mobiliarios originales de San Luis y Los Dolores aun existe
en las misiones de Alta California. Con la primera destruccion
de los mobiliarios de la mision San Diego y la naturaleza genérica
de la mayoria de estos articulos, tomaria un trabajo detectivesco

extraordinario para reconocerlos incluso si existen.

EN EL ExiLIO DE TODOS SANTOS

Ademas de esta meticulosa enumeracion de los materiales de la
iglesia, aprendemos algo sobre los indios guaycuras transferidos a
Todos Santos y ninguna de ellas es edificante. Paloudibuja un cuadro
deprimente de su nueva vida en Todos Santos. Los guaycuras,
nos dice, nunca han querido abandonar sus formas nomadas e

irse a Todos Santos. Por lo tanto estaban “siempre descontentos y

298  Palou, Historical Memoirs, p. 63.
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destruian cuanto tenia la mision.”” Y cuando el mismo Galvez fue
a corregirlos, se robaron la comida que habia sido preparada para ¢l
y la noche antes de que saliera de esta mision “hurtaron todo lo que
estaba prevenido para el viaje. Su Sehoria estaba tan irritado de tal
manera que fue preciso contenerlo los padres que alli estaban para
que no ahorcase a unos que ya habia mandado confesar, y prorrumpio
que merecian tal raza de gente que se pasasen a todos por cuchillo
para que no maleasen a los demas.” Sin embargo, incluso despues
de esto, el comportamiento de los indios no mejoro.

Galvez dejo California el 1 de mayo de 1769 y durante
ese mes una delegacion cientifica de Espana y Francia instalo sus
instrumentos en San José¢ del Cabo para observar el transito de
Venus a través del sol con el fin de determinar con mas exactitud
la distancia de la tierra al sol.**" Pero la mision estaba en medio de
una plaga que mato a parte de la delegacion cientifica. El padre Jose
Murguia fue a la mision a ayudar a los afectados, pero también se
contagio y, presintiendo que su muerte era inminente, se fue a Todos
Santos. “Los estragos fueron mayores en Todos Santos”, nos cuenta
Palou: “En la primera epidemia mas de 300 murieron en esa mision
incluyendo adultos y nifos. Puesto que muchos huyeron y murieron
en los montes, el niimero exacto no (se) pudo determinar.””
Palousugiere que cerca de 800 guaycuras vinieron de las dos misiones
del norte y Lassépas nos da la cantidad de 450 de Los Dolores y 310
de San Luis. Por lo tanto, la pérdida de 300 o mas, representaba 40

por ciento de la poblacion total. Solo podemos imaginar el impacto

299 {d., p.8e.

300 fd., p.86-7.

301 Engstrand, Joaquin Veldsquez.
302 Palou, Historical Memoirs, p. 86.

de esta perdida en los guaycuras, quienes ya estaban confundidos y
desmoralizados por el movimiento a Todos Santos.

Su resistencia a vivir en la mision continuo y el personal
de eésta respondi6 en la misma forma. Palounos dice que dos
cuadrillas de indios, hombres y muchachos, fueron a Loreto para
quejarse ante el nuevo gobernador Felipe Barry, que estaban siendo
maltratados por el mayordomo de la mision. El gobernador envio una
carta al teniente de Santa Ana, para que le enviara al mayordomo
como prisionero a fin de ser castigado. Palouintento defender al
mayordomo ante el gobernador con el recuento de las malas acciones
de los guaycuras en tiempos de los jesuitas y como bajo el mando
del gobernador anterior uno de los indios se habia herido a si mismo
de modo que pudo acusar al mayordomo de golpearlo. Palouy el
gobernador anterior habian ido a Todos Santos, donde las mujeres
y algunos hombres indios habian acusado al actual misionero Juan
Ramos de tenerlos hambrientos y mantenerlos desnudos. Querian a
un sacerdote secular, en su lugar. Pero el gobernador, influenciado
por los engafios del guaycura que se habia herido y el hecho de que
habia visto previamente bien vestidos a los indios y que recibian buen
alimento, no les creyo. Palot incluso nos dice que la mision tuvo que
contratar un criado a 6 pesos al mes para llevar la lefia con la que
los indios cocinan, porque si los indios fueran por ella huirian. Dos
buscapleitos fueron senalados y castigados.

Pero estas historias no hicieron gran impresion al nuevo
gobernador. Palot sugiere a Barry que ¢l le diga al padre Juan
Ramos que escriba un informe de lo que estaba sucediendo, pero
el gobernador no esta interesado. Pero Palot dice al padre Juan
que escriba el informe de todos modos. Tan pronto los guaycuras
llegaron a Todos Santos intentaron huir. La respuesta de Galvez no

era preguntar sobre la sabiduria de su plan original, sino “poner una
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guardia mas grande en la mision y designar algunos soldados para
no hacer mas que recuperar a los fugitivos.”* Leandro, un capitan
guaycura, fue particularmente famoso porque salio y recupero a
estos fugitivos. En esta empresa pasc') la mayor parte del ano fuera
de la mision, y fue ricamente recompensado con ropa, mulas y una
parcela cultivada de maiz para ¢l, cuya cosecha vendio porque ¢l
y su familia recibieron la usual racion de la mision. Pero Leandro,
como resultd despues, jugaba para ambos lados. Trajo de regreso
a los que ¢l quiso y se quedaba con las mujeres que queria para si
mismo en las colinas. Cuando el misionero finalmente lo enfrento,
fue grosero con ¢l, hasta lo amenazo y luego se fue a Santa Ana y le
dijo al teniente que toda la mision se habia rebelado. “E] dijo que la
causa de la sublevacion fue la crueldad del mayordomo, quien los
maltrato con azotes, que ya habia dado muerte a uno quien lo llamo
por nombre y que ¢l lo estaba reportando como un deber.”
Leandro regres6 a la mision y a continuacion, con otros
indios, fue a Loreto por el camino de las colinas de La Pasion y San
Luis, y reunio a los fugitivos y todos juntos se presentaron ante el
gobernador, reclamando que el indio que habia muerto no habia
recibido confesion. Leandro también afirm6 que el misionero le
habia dicho que el gobernador no tenia autoridad en la mision, “ni
ningin poder para remover al mayordomo, porque solo yo mando
aqui y nadie mas.” Evidentemente, Leandro habia aprendido
a jugar bien el juego. No solo oprime el boton sobre la necesidad

suprema de los misioneros de intentar confesar a todos los indios en

303 d., p. 143.
304 fd., p.145.
305 Id., p. 146.

peligro de muerte, pero nada habria sido mas incendiario que traer
a flote la delicada mencion de los jesuitas que habian tenido ambos
poderes, temporal y espiritual en la California. Palot nos dice que el
gobernador crey6 todo, como si fuera el evangelio, y prefirio hacer
cargos en contra del mayordomo, el ex-soldado Juan Crisostomo
de Castro,*® quien habia estado comisionado en la mision y habia
servido sin reproche. El teniente de Santa Ana que investigo los
cargos lo dejo libre, Palot nos dice: “Sin ninguna duda porque lo
encontro inocente.”’

El asunto entero, no obstante, continuo con el gobernador
todavia queriendo procesar a Juan Cris6stomo, y entonces Palot apela
a Galvez, y va mas lejos, ofreciendo renunciar a la mision de Todos
Santos y dividir a los guaycuras restantes y enviarlos a otras misiones
donde tendrian una mejor oportunidad de salvar sus almas.*

Esta, por lo menos, fue la historia de Palot. Pero tenemos
otro relato del mismo incidente en forma de trascripcion de las
audiencias llevadas a cabo por el teniente de Santa Ana, Bernardo
Moreno y Castro, el 5 de noviembre de 1771, en la que investigo
los cargos en contra de los mayordomos de Todos Santos, Juan
Crisostomo de Castro y Jos¢ Dominguez.* El primer testigo, Jose
Romero, tenia 25 afios, un herrero de la mision que habia estado
en California 3 afios, y en Todos Santos un ano y medio, y fue

descrito como un hombre soltero y pardo, o sea una persona de piel

306  Para mas informacion de Juan Crisostomo de Castro ver a Crosby,
Antigua California, p. 415.

307 Palou, Historical Memoirs, p. 148.

308 fd., p. 167.

309 Probablemente el mismo José Dominguez descrito en Crosby, Antigua
California, p. 416.
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oscura de sangre mestiza. El testifico que el indio Mateo murio en
la carcel sin confesion porque se habia comido a un perro que habia
decapitado por orden del mayordomo Castro, a fin de usar la sangre
para reparar el baston de la caldera del molino de azacar. En un caso
igualmente desagradable, el indio Antonio fue azotado en las nalgas,
que después se le infectaron, por haber comido una mula vieja que se
murio en la orilla del mar y haber hurtado unas canas.

El siguiente testigo fue Simon Tadeo Garcia, un mestizo de
30 anos, quien era carpintero en la mision y estaba casado con Maria
Antonia. El habfa residido en California 4 afios y el panorama que se
desprende de su testimonio (que era parcialmente de rumores) no es
edificante. Los indios que recurrentemente faltan a las reglas de la
mision son encarcelados y pasan hambres y algunas veces mueren. £l
mismo habia intervenido cuando un sirviente llamado Juan Antonio
Espinoza quiso golpear a un prisionero enfermo que se habia caido
durante una jornada de trabajo. El prisionero murio6 3 dias mas tarde.
El mismo Espinoza descrito como un mestizo viudo de 42 afios, que
habia estado en California 7 anos, confirmo la historia, pero culpo al
mayordomo y al padre. El Gltimo testigo fue Miguel Moreno Sastre
de 53 afios, con tres afos en California, mestizo soltero que habia
visto a uno de 10 anos de edad que habia sido golpeado en las nalgas
y que fueron despues infectadas con gusanos.*® Fray Rafael Verger,
reportando sobre el estado de las misiones de California en 1772,
pone el numero de gente en Todos Santos en 170, de los cuales 30

“han huido y viven en los montes.”"

310 Moreno y Castro, “Sobre el mal trato”.

311 Palou, Historical Memoirs, p- 177.

Un inventario de la Coleccidn de Mendeville de la Universidad
de California en San Diego, compilada por Melchor de Peramas,
muestra el estado de las misiones que son atendidas por los Dominicos
a finales de junio de 1775. Todos Santos tiene 138 hombres, 93
mujeres, 760 vacas, 267 caballos, 135 mulas, 74 puercos, pero que
virtualmente no tenia tierra cultivada, quizas ilustrando la renuencia
de los guaycuras a trabajar.

En 1777, Vicente Mora, presidente de las misiones domini-
cas, escribe al virrey Bucareli explicando por qué no pudo cumplir
las disposiciones dictadas por Jos¢ de Galvez para mover a algunos
indios a fin de consolidar con ellos las misiones del sur. Uno de sus
principales argumentos es el desastre que habia sido causado por el
traslado de los guaycuras de Los Dolores y San Luis Gonzaga. Dice
que hasta ahora no han sido capaces de vivir en Todos Santos de
manera estable: “Sus fugas a las islas y sierras de sus misiones han
sido y son desde entonces tan repetidas como continuas, pues hasta
hoy la mayor parte estan aislados y en las montafias.*” 500 murieron
en la epidemia y no hay mas que 6, los que se encuentran en Todos
Santos, que no se infectaron. Y en verdad que si los naturales de La
Pasion y San Luis hubieran permanecido en sus misiones, Todos San-
tos habria avanzado, o por lo menos evitado este desastre.” No es, de
acuerdo con lo que piensa Mora, que los indios rechazaran la idea de

vivir en pueblos, por si misma. De hecho, la mayoria

que estan fugitivos, han concurrido anualmente en nuestro
tiempo y concurren a cumplir con los preceptos de confesion y

comunion, no obstante su gran temor de que seran castigados

312 Mora, Los Informes, p. 26.
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por no sujetarse a vivir con quietud en la mision. (Su resistencia
se debio) a la innata propension a su territorio y ya por tantos
ejemplares como tienen en los muchos compatriotas y parientes
que murieron, y en el detrimento de su salud propia que ellos
mismos han sufrido. Lo cierto es que del monte vienen robustos y
fuertes y que, perseverando algan tiempo en Todos Santos, luego
enferman, por cuyo notorio dano apenas cumplen con la iglesia
cuando procuran valerse de la fuga para salvar con sus vidas la
salud. La mision de La Pasion, que con tantos sudores y fatigas se
fundo, quedo en triste desamparo y en un total abandono. La de

San Luis ha sido entregada aun extranjero y su familia.*”

La nacion guaycura habia llegado a un final infeliz. No
tenemos ninguna idea de cuantos de ellos continuaron, por ser pocos
guaycuras los que quedaron en Todos Santos, ni sabemos qué paso
a los fugitivos, pero me gustaria creer que algunos vagaron por las

colinas de Chiya por muchos anos.

EL ULTIMO DE LOS GUAYCURAS

La blsqueda del origen de los antiguos habitantes de Baja California
se remonta a los comienzos de la arqueologia en la peninsula. El
antropologo holandés, Herman Ten Kate, hizo trabajo de campo
en Baja California en 1883. Ahi conocio a dos personas que eran
supuestamente de sangre pura guaycura. Una de ellas era una mujer

que era la duefia del rancho de San Jacinto y era de Todos Santos

313 1d., p. 28.

y fue descrita como “..grande y de estatura robusta, un perfil
finamente cincelado, nariz levemente curvada, labios delgados, la
frente ligeramente inclinada hacia atras, ojos pequefios, hueso yugal
prominente, orejas grandes, piel facial de color amarillo oscuro.”

El otro guaycura era Juan Villanueva de Todos Santos, quien
se caracterizaba por ser “pequeno y delgado pero con extremidades
musculosas, piernas torcidas, frente inclinada hacia atras, cejas
fuertes bordeadas, nariz grande torcida y boca grande, orejas grandes
con lobulos muy largos, un color de piel facial amarillo oscuro y un
craneo dolicocefalico.”"

Tambien habia excavado siete esqueletos en la isla Espiritu
Santo y al sur de La Paz y los habia encontrado similares a los dos
guaycuras. Todos tenian craneos dolicocefalos, es decir, largos y
estrechos, que a su juicio eran similares a los craneos melanesianos
y a aquellos de las personas de Lagoa-Santa de Brasil. Mas tarde,
en 1909, Paul Rivet, un colega de Ten Kate, hizo un analisis mas
extenso de los restos de los esqueletos que incluyo el material a partir
de Ten Kate, de L. Belding, E. Palmer y Leon Diguet, y confirmo
las conclusiones de Ten Kate.

Evidentemente seria prematuro decir, al menos, que
los guaycuras tenian craneos dolicocéfalicos, o incluso que Juan
Villanueva fuera un autentico representante de los guaycuras
en general, ain menos de la poblacion de Los Dolores y San Luis
Gonzaga. Sin embargo, es un punto a tener presente cuando

miremos las conclusiones arqueolégicas mas adelante. 3¢

314 Hovens, “The Origins”, p. 17.
315 Ibid. Véase también el articulo de Ten Kate.
316  Elapellido de Salesio fue tomado al parecer por algunos de los indios

de San Luis y oimos recientemente una historia en La Paz de alguien que descendia de
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En agosto de 1892 Ledn Diguet tomo una fotograﬁ'a de Maria
Ignacia Melina de Loreto, de 85 afios de edad, quien decia ser una de
los Gltimos cuatro guaycuras. Su padre habia sido mitad guaycura y

sumadre guaycura. Ver placa 4: le.*”

los guaycuras. Ibarra, Vocablos, p. 147.
317 Diguet, Fotografias del Nayar y de California. 1893-1900.

CariTurLo VII
CALCULOS DIVINOS

Los censos de Clemente Guillen de 1730 y 1744 suplementados
con los datos de otros sitios, nos permiten tener una idea de la
composicion de la nacion guaycura y desgraciadamente, ser testigos

de su declive.

EL INFORME DE 1730

El Informe de Guillén de 1730 nos ofrece un detallado censo de la
mision de Los Dolores, atin en Apate. (Ver tabla en pagina 215.)

Asi mismo, estima la poblacion total del territorio de las
misiones de 1300 a 1400. Si agregamos los pocos catecimenos al
numero de bautizados, tenemos 728, de los cuales 160 han muerto, o
sea casi el 22 por ciento. Parte de este agotamiento se debe a las guerras
tribales, como se ha visto en este informe, en el caso de los padres de
los ninos que fueron asesinados por los cubi. Si nos imaginamos que
las enfermedades infecciosas penetraron lentamente hacia las distantes
rancherias desde Apate y 22 por ciento de la poblacion en el momento
del contacto ya habian muerto, esto pondria el total de la poblacion,
en el contacto, de 1600 a 1700 personas.

Hay 83 familias en este censo, de las cuales hay 160 nifios y

164 ninas, esto nos daria 3.9 hijos por familia. Pero esas cifras ya han
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sido sesgadas por la muerte, y el hecho que los nifos son bautizados
sin que sus padres se contabilicen en la grafica, asi lo demuestra. S.
F. Cook en su estudio de la demografia de las misiones de la Baja
California, y el impacto de las enfermedades sobre su poblacion
sugiere la cifra de 3 hijos por familia antes del contacto y 1.4 despues,
que es otra forma de indicar que las cifras que tenemos para Los
Dolores estan distorsionadas por la forma en que se han reunido.®
Cook también sugiere el tamano de rancheria de 100-250
personas, mientras que el censo de Guillen muestra solamente 28
personas por cada rancheria, o si queremos corregir esta cifra para
tener en cuenta a las personas que ya han muerto, seria 34, que sigue
siendo muy bajo. Pero de nuevo las cifras estan sesgadas, puesto
que cuentan solamente a los bautizados y catecimenos. Es poco
probable que las rancherias en esta area tuvieran nimeros cercanos

incluso a las bajas estimaciones de Cook.’” Guillen mismo nos dice,

318  Si ajustamos estas cifras de los 9 nifios que perdieron a sus padres e
imaginamos que eran huérfanos, entonces tenemos 92 en vez de 83 familias y los hijos
por familia se reduce a 3.5.

319 Simiramos algunas de las rancherias, sobre las cuales podemos suponer
que la mayor parte se bautizo a las personas antes de 1730, vemos nameros mas altos,
pero todavia mas bajos que los que Cook sugiere. Dolores, en si mismo, tiene una
poblacion de 60 personas. Si tomamos Atembabichi, que estaba al norte por la costa
no lejos de Dolores, e imaginamos que esta rancheria habia sido bautizada totalmente,
creemos que aun existen 35 personas. Para Quaquihu¢ arriba en la sierra sobre
Apate, el nimero es 39 y en Cunupaqui, donde sabemos Guillen habia convertido a
alguna de la gente durante su expedicion de 1719 y ministerio en 1730, el ntimero es
de 89. Un lugar como Aripaqui (San Carlos) muestra solamente a 10 personas, pero
Guillén nos dice en este informe que habian sido atacados por los cubi. Si hacemos un
promedio de las cifras para Dolores, Atembabichi, Quaquihué y Cunupaqui, llegamos
alrededor de 55 personas por rancheria y si corregimos esto por los que han muerto en
22 por ciento, llegamos al pre-contacto con la cifra de 67 por rancheria. Esto parece

demasiado alto si la estimacion de Guillén para toda el area es de 1.300-1.400.

Misién de Nuestra Sefiora de Los Dolores
del 19 de febrero de 1722 al 19 de junio de 1730.

Rancherias Casados | Solteros | Nifios | Nifias | Catecimenos | Distancia
en leguas
Dolores 34 0 centro
Akia 10 6 6 0 20
Cunupaqui 28 20 22 17 1 26
Devera 18 2 4 3 0 16
Aripaqui 4 4 1 1 0 10
Atembabichi 18 7 3 7 0 8
Atia 12 3 7 5 6 7
Cogué 6 2 1 2 0 4
Quaguihué 18 6 8 7 0 4
Guachagui 12 8 10 9 0 10
Iriguai 2 1 16 19 14
Cuenyagueg 0 0 12 16 10
Michiricucuré-be 4 1 6 6 7
Achéme 4 5 10
Chiya 0 2 13 18 12
Achére 9 8 14
Atiguiri 1 5 6 12
Aniritigue 9 5 16
Michiricucha-yére 4 4 18
Hnyaichiri 1 2 40
166 71 160 164
El resumen de las cifras del cuadro de arriba daria:
Bautismos 721 Casados 166
Muertes 60 Solteros 71
Restantes 561 Nifios 160
Nifias 164
Vivos 561
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en su informe de 1730, como las rancherias, a pesar de que son
pequefias, se dividen hasta en 2 o 3 grupos nomadas que viven entre
los acantilados y las montafias, y por tanto es dificil determinar el
ntimero real de los catecimenos. Un dia estan en Chiya y el siguiente
en Achére.

Todo lo que podemos decir es que las rancherias en este
accidentado pais eran probablemente mas pequefias que en otras
partes y mas fluidas, debido a la baja capacidad de carga de la
tierra. Si mantenemos nuestra cifra original por rancheria de 34 y
multiplicamos ésta aproximadamente por las rancherias conocidas
que figuran en el Mapa 2, y ahadimos a este namero los no
localizados, llegariamos a alrededor de 70 rancherias, que con 34
personas cada una llegaria a una poblacion total de 2380.*

Cook sugiere que la capacidad de carga de la tierra en ge-
neral fue de 1.3 personas por milla cuadrada, pero es probable que
sea un poco alto si tomamos en cuenta a los aridos llanos de Mag-
dalena y su falta de agua. Si estimamos el area de la mision de Los
Dolores y San Luis en 5600 millas cuadradas, entonces llegaria-
mos a solo una persona por 2.3 millas cuadradas, o0 0.35 personas
por milla cuadrada. *

Otro método empirico que Cook empleo es el nimero de

ninos multiplicado por 5 a fin de conseguir la poblacion total. Este

320 Esto es significativamente superior a la estimacion de Guillen, pero
muy por debajo de los 4690 que se obtendria por la estimacion de cada una de las
rancherias en 67 personas. Baegert estima que sus ikas nunca tuvieron mas de 500,
pero si el grupo del lado oeste tenia muchos, entonces nuestros 2380 esta dentro de
los limites.

321 Aschmann pone el nimero promedio de la gente por milla cuadrada en
97. Ver The Central Desert, p. 178.

nos daria 324 ninos x 5, o 1620. Cook, basandose en la relacion de
Jose de Echeverria, citado por Clavijero, estima que las 6 misio-
nes del sur en 1729 habian bautizado a 6000 personas y sugiere el
siguiente desglose: 1000 en La Paz, 600 en Santiago, 1200 en San
Jose, 500 en Todos Santos, dejando 2700 para Los Dolores y San
Luis. Si tomamos esas estimaciones, podemos poner la poblacion
antes del contacto alrededor de 2300-2500.

1740. Lamberto Hostell, en una carta escrita a su padre,
dijo haber reunido a 700 indios en 1740 en los tres asentamientos
que conforman la mision de San Luis. Nos da el nimero total
de adultos y nifios bautizados a partir del 14 de julio de 1737 al 28
de septiembre de 1744 en 488. Jacobo Baegert nos dice que aln se
realizaban bautismos en el territorio de la mision de San Luis hasta
1748. Juan Antonio Baltasar, en su visita a la mision de San Luis
el 9 de diciembre de 1743, sitta su poblacion en un total de 180
familias. El da la poblacion de Los Dolores en 200 familias. El autor
de Descripcién y toponimia, escrito probablemente en 1741, sitta la
poblacion de La Pasion en 200 y la de Los Dolores en 300, cifras que

podemos tomar mas o menos como estimaciones aproximadas.

EL INFORME DE 1744

A partir del 11 de agosto de 1721 al 27 de agosto de 1744, cuando
Guillén, probablemente ayudado por Hostell, realizo su informe de
1744, reporto que habia bautizado a 1849 adultos y parvulos, donde
pocos habian sido reunidos en La Pasion y San Luis Gonzaga y muchos
habian muerto por enfermedades como la viruela. La poblacion de
Los Dolores era de 749. Habia 186 familias, esto concuerda bastante

bien con las 200 familias de Baltasar.
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Mision Estacion | Casados | Nifios [Solteros | Total
Los Dolores 84 57 18 159
Inmaculada 64 45 15 124
Concepcién

Encarnacion 54 42 16 112
La Trinidad 32 37 13 82

La Redencién 60 48 22 130
La Resurreccién 78 46 18 142

Nos deja tambien cifras para el reciente comienzo de la
mision de San Luis Gonzaga, asi como de los reunidos en el lugar de

Jestis Maria en Aenata y algunos habitantes de la costa oeste.

Misién Estacién | Casados | Nifos |Solteros | Total
Bahia Santa Maria 96 79 20 195
Magdalena

San Luis Gonzaga 82 80 28 190
San Juan 62 55 14 131
Nepomuceno

Jesus Maria 90 82 23 195
Costa Oeste 18 28 10 56

Las 174 familias que estan relacionadas con San Luis
concuerdan bien con las 180 familias de Baltasar y la poblacion
total de San Luis es de 767. Los 1849 habitantes de la superficie
total que han sido bautizados probablemente representan la gran
mayoria de gente en esta etapa tardia de evangelizacion. Pero si 1561
siguen vivos, esto significa que el 16 por ciento de los bautizados
se han perdido por enfermedad y otras causas, parece un poco baja
comparada con el 22 por ciento de las cifras de 1730. Si tomamos los
1849 bautizados y los corregimos en un 22 por ciento para explicar
las perdidas, llegamos a 2255, y todavia hay un gran ntimero de
personas por ser bautizadas (ver Hostell mas adelante) asi que
podriamos llegar a un total de la poblacion en el pre-contacto de
cerca de 2500, que esta bastante bien de acuerdo con nuestras otras
estimaciones. Si imaginamos una pérdida del 22 por ciento antes de
1730, entonces podemos poner la poblacion en ese ano en 2000 y
la poblacion de 1744 en 1561 y mas aun, ser bautizados para 1750
aproximadamente.

Si los datos de 1730 demostraron 3.9 hijos por familia, que
tomamos por ser demasiado alta, el censo de 1744 muestra 1.6, que esta de
acuerdo con la estimacion de Cook de 1.4 hijos por familia despues
del contacto. Esta disminucion del tamano de la familia demuestra el
impacto de la epidemia en la nacion guaycura. 2

Harry Crosby estima entre 1744 y 1762, 200 guaycuras

fueron a San Jos¢ de Comondu, pero habrian podido ser bautizados

322 El registro bautismal de Los Dolores, creado después de que pericties
islefios destruyeran la antigua mision de San Juan Malibat, puso de manifiesto que a
partir de 1715 a 1722 habia tenido 114 bautismos, mientras que 3 paginas de los viejos
libros que habian sobrevivido mostraron 101 bautismos. Guillen, Informe de 1744.

Desafortunadamente, los registros de Los Dolores y San Luis Gonzaga han desaparecido.
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y ser contados muy bien en los papeles de la mision de San Luis.
Hostell, en otra carta a su padre en 1758, le dice que ha bautizado 2000
personas, lo que significa probablemente los 1849 de ambas misiones,
ademas de algunos mas entre 1744 y 1750. Jacobo Baegert nos dice
que la mision de San Luis durante su periodo tenia 360 personas,
pero en otra parte nos da el nimero de 1000, que probablemente
fue su estimacion de la poblacion total de todo el territorio de las dos
misiones. La visita de Jos¢ de Utrera en 1755 da el nimero de 365 para
el conjunto del territorio de San Luis y 624 en Los Dolores, para un
total de 980. 150 vivian por el Pacifico en 1757.%

Ignacio Lizasoain da el siguiente censo para Los Dolores y
San Luis en 1762:

Los Dolores [ San Luis Gonzaga
Familias 132 90
Viudos 27
Viudas 34
Confesados 369 240
Comuniones 133 pocos
Individuos 573 300

Esto deja una poblacion total para las dos misiones de 873
personas. Lizasoain deja el dato de 300 personas en San Luis en
1762, que encaja razonablemente bien con los datos de Baegert de

360, que viene desde el afio 1752.

323 Baegert, Letters, p. 193.

Para 1768 Lessépas™ calcula la poblacion de Los Dolores
en 450 y la poblacion de San Luis en 310. Palounos dice que en
1768 la epidemia se llevo a mas de 300 personas, lo que pondria a
la poblacion en alrededor de 450. Finalmente el informe de Rafael
Verger pone la poblacion en 170 para 1772.

Si tomamos la poblacion total de 2500 en 1721, 2000 en
1730, 1750 en 1744, 980 en 1755, 873 en 1762, 760 en 1768 y 170
en 1772, llegamos a la tabla 1 del declive de la nacion guaycura. Este
descenso fue, sin duda, acelerado por la formacion de pueblos en
1744. Esto es paralelo al grafico de Cook de la disminucion de la
poblacion total de Baja California, sobre el que dice que “la linea
recta de la pendiente es indicativo de una pérdida de la poblacion
debido a las epidemias.”” Cook estima que el 30-40 por ciento de la
disminucion fue debido a las epidemias y a enfermedades venéreas.

La epidemia debe haber desempenado el papel principal en
esta abrupta caida del guaycura, aunque no tenemos muchos detalles.
Una epidemia asol6 a San Juan Malibat en 1720-21 y si Guillen trajo
a algunos de los monqui con ¢l en el momento de la fundacion de
Apate, estos y los espafioles habrian podido difundir la enfermedad a
partir de los primeros momentos de la fundacion de la nueva mision.
De hecho, las dos expediciones de Guillen en 1719 y 1720-21 pudieron
haber iniciado la propagacion de las enfermedades. Y ni siquiera
hemos considerado la posibilidad de que las enfermedades infecciosas
habrian podido adelantarse antes del contacto con los guaycuras
procedentes de los primeros contactos en Cabo San Lucas o de

la fundacion de Loreto y reducir significativamente su nimero.

324 Lassépas, De la Colonizacidn, p. 107.
325 Cook, “The Extent”, p. 18.
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Sabemos, sin embargo, de las epidemias que asolaron al sur en 1742 y
1744 (la tifus, la fiebre tifoidea y la malaria) y en 1748 (el sarampion)
# y es muy poco probable que Los Dolores y San Luis no haya
sufrido su avance, dado sus conexiones con las tribus del sur. Las
observaciones de Baegert de que los hombres tenian dificultad para
encontrar esposas y una gran cantidad de las mujeres en su mision
no tenian mas de un hijo y la mayoria de los nifios morian, podria
ser leido como una indicacion de la propagacion de la sifilis entre
los indios, porque la enfermedad ya estaba extendida en el sur. Aqui
podemos recordar, ademas, sus comentarios acerca de los soldados
que duermen con las muchachas indias y la actividad sexual en las
fiestas entre las diversas bandas. También se menciona una epidemia
de viruela que tuvo lugar en Los Dolores.

Nuestros calculos, algo inestables, han conducido a una
conclusion bastante firme. Las enfermedades infecciosas, para la
nacion guaycura, dejan una declinacion abrupta de los indios que fue
paralela al del resto de Baja California y en toda America del norte y

del sur. 7

36 Id., p. 24.
327 Las estimaciones de la mortalidad van tan alto como el 90 por ciento.

Adovasio, The First Americans, p. 31.

Poblacion Nativa en Miles

2,500
Afios desde la fundacion de Loreto (1697)
2,000 Declive Total
1,000
1721 1730 1744 1755 1762 1768 1772

Tabla 1. El declive de los guaycuras

LA EMPRESA DE LOS MISIONEROS JESUITAS

Nos ha costado un considerable esfuerzo reconstruir el mundo
perdido de los guaycuras de Los Dolores y San Luis Gonzaga y
ahora es tiempo de hacer una serie de preguntas que, a pesar de que
permaneceran en gran parte sin respuesta, nos permiten reflexionar
sobre la mas amplia importancia de lo que hemos estado viendo y su
conexion con nuestra propia época.

Una manera de resumir las misiones jesuitas de Baja

California es que las “divinas” intenciones condujeron a resultados
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humanos desastrosos. O con mas franqueza, la evangelizacion de los
indios condujo a su extincion. Sin embargo, esta declaracion tiene
que ser inmediatamente calificada y matizada. No era la predicacion
del evangelio en si, la que llevo a esa destruccion, tanto como lo
fue el contacto europeo. Si el establecimiento inicial de la Baja
California hubiera sido por los conquistadores, el resultado final muy
probablemente habria sido el mismo y el camino hacia ella mucho
mas duro, es decir, la esclavitud o la explotacion brutal.

Los jesuitas tenian que realizar sus suefos, en este caso,
un suefio inspirado quizas por los intentos de los misioneros en
otros lugares, por ejemplo, en Paraguay, en donde desarrollaron
comunidades religiosas inspiradas y conducidas mucho mas grandes y
mas altamente desarrolladas. El misionero jesuita de Baja California,
Franz Inama, escribiendo a su hermana en 1755, acerca de como
los misioneros deben cuidar tanto el cuerpo como el alma de sus
encargados, dice: “No moraré mas en este punto. Ta, mi querida
hermana, tienes en las manos las cartas de nuestros misioneros de
Paraguay; te daran una idea de como administramos nuestras misiones
aqui en California.””* Quizas esto es lo que encontramos tras la
empresa de Baegert al formar una aldea. Esta seria una villa donde los
misioneros se situarian en la cspide del poder espiritual y temporal,
los colonos debian ser firmemente observados y los indios agrupados
en aldeas alrededor de la mision, vestidos con tinicas, saludando el
nuevo dia con sus coros y orquestas, y trabajando en los campos y
talleres. Pudo haber sido esta clase de vision lo que inspiro a alguien

como Bischoff a que entrenara a los indios en cantos corales.

328  Ducrue, Ducrue’s Account, p. 155.

En muchos aspectos era un bello suefio que en un lugar como
Paraguay parece haber sido mucho mas preferible a las alternativas, es
decir, el tratamiento impuesto a indios por los colonizadores, y era un
sueno al que los jesuitas se sacrificaron por un deseo de servir a su Dios
y a sus semejantes. Pero tales suefios utopicos pronto chocaron contra la
dura realidad de la naturaleza humana ingobernable y todo su equipaje.

Una pieza de este equipaje fue el uso de la fuerza. Sin duda
va en contra de nuestra moderna naturaleza el ver que la fuerza es
parte integrante del programa misional. Pero la libertad religiosa
como la conocemos hoy en dia es un logro dificil y todavia precario.
Tenemos que juzgar a los jesuitas con estandares diferentes de su
propio tiempo. ;En quée medida, por ejemplo, dependian de las
normas europeas, tanto catolicas y protestantes? ;Hasta qué punto
los jesuitas dependian de las practicas catolicas espanolas con la
Inquisicion operando atin en la Ciudad de México?”

Estas preguntas estan estrechamente vinculadas con un
tema mas amplio, que era como la conversion de los indios estaba
intimamente conectada con los marcados objetivos de la Corona y
convertirlos a las formas europeas. Si bien éste es un tema que ha
sido discutido ampliamente en los circulos misioneros catolicos en

el siglo xx, y especialmente a raiz del Segundo Concilio Vaticano

329 El misionero jesuita Julian de Mayoraga era el representante de la
Inquisicion en Baja California, aunque apenas habria encontrado algo que hacer en
esta materia. Crosby, Antigua California, p. 486, n. 16. Baegert nos da la impresion de
que consideraban a los indios tan retrasados en su comprension de la doctrina cristiana
que uno no puede estar realmente preocupado por las herejias que puedan decir. Los
casos de la Inquisicion en México trataron a los protestantes y judios de brujeria y

comportamiento inmoral. Agueda, Catdlogo de textos.
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i, dificilmente podemos esperar que los jesuitas del siglo xvm
participaran de esas opiniones.

La aldea de Baegert, asi como las misiones con sus pueblos,
se disen6 de acuerdo al pais europeo de los misioneros. Ciertamente
hay un paternalismo muy literal en todo esto, y una insensibilidad
eurocéntrica a los valores culturales nativos. Pero de nuevo, apenas
dificilmente podemos reprobar a los jesuitas por no compartir
nuestra propia sensibilidad moderna. No vieron ciertamente ninguna
incongruencia al imponer ante los indios los valores religiosos y
sociales en el nombre de su religion y de su civilizacion. Parte de la
falta de informacion que tenemos sobre la religion de los guaycuras
es debido al hecho de que era inconcebible para los misioneros de
Los Dolores y San Luis que esta religion tuviera un valor intrinseco
en si misma. Lo mismo se puede decir sobre el lenguaje guaycura
¢;Por que preservarlo? excepto como una herramienta practica o
como una curiosidad, cuando los indios podrian aprender espanol y
formar parte del amplio mundo civilizado.

En reaccion, seria equivocado imaginar que las misiones
no tenian nada que ofrecer a los indios. Tenian toda una gama de
tecnologias complejas desde lo mas basico, como la lectura, la
escritura y la agricultura, a la domesticacion de animales, y de
ideas sobre la aplicacion de la ley encaminada a eliminar la guerra
entre las rancherias. La mayorfa de estas cosas que nosotros
damos por descontado, porque basamos nuestras vidas en éstas
y ellos no fracasarian en atraer a los indios, o quizas podriamos
decir que atrajeron a los indios temerosos y amenazados por esta
exhibicion abrumadora de beneficios ofrecidos y proezas militares.
El cristianismo en su mejor forma, proclamando el amor a Dios y
al projimo y una vida eterna, también podria ser muy atractivo,

especialmente cuando estaba encarnada en la bondad de un

misionero. Pero el cristianismo en las misiones jesuitas venia vestido
con ropa europea. Los jesuitas, quienes se contaban entre lo mejor
de los hombres educados de sus tiempos, no podian concebir que
los indios y su modo de vida tuvieran realmente algo que ofrecerles
en recompensa. Que no solo habia una diferencia en sus respectivas
tecnologias, es decir, un cuchillo de piedra contra uno de metal, sino
que eran mucho mas profundas. Habia también una profunda brecha

cultural y psicologica.

LOS CAZADORES-RECOLECTORES

Los guaycuras eran aun cazadores-recolectores como toda la
raza humana alguna vez lo fue. Pudieron incluso haber sido los
remanentes, por lo menos en algunos de sus rasgos culturales, de una
primera olade inmigrantes a las Américas, un tema que se examinara
mas adelante. Y seria sorprendente si los guaycuras, a pesar de
su situacion geografica relativamente aislada, se distinguieran
fundamentalmente de todos los cazadores-recolectores del mundo.
Sin embargo, es posible que la pobreza de su entorno hubiera
afectado e incluso retrasado su desarrollo y durante el siglo anterior
a las epidemias podria haber minado su vitalidad.

Pero serfa incorrecto ver a los guaycuras solo a traves de
los ojos de Baegert, y pensar que eran particularmente salvajes y
degenerados. Mucho depende del color del cristal con que se mira.
Los bosquimanos en Africa del sur son un paralelo instructivo. De

hecho, Baegert compar6 a su propia gente de California con los
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hotentotes,* y es probable que ésta sea toda la designacion, que
incluia también a los bosquimanos. Los bosquimanos parecen ser un
remanente de un pueblo que habit6 una vez gran parte de Africa y
una comparacion entre los guaycuras serfa instructiva, ya que nos
permitiria ver con mayor claridad las particularidades de cada uno
y cuales eran los rasgos mas comunes en las culturas de cazadores-
recolectores. Los bosquimanos, por ejemplo, construyeron endebles
chozas de maleza y hierba casi invisibles a los ojos extrafios. Podian
hartarse de carne, cuando la tenian y dormian en otra parte el resto
del dia. Iban sobre todo desnudos y tenian pocas posesiones: arcos
y flechas, palos de cavar, depositos de agua, etc. Para los estandares
de Baegert, eran sucios, algunas veces salpicados por la sangre de la
caceria y tenian un olor caracteristico. Haclan cordeles de fibras de
aloe, de las cuales fabricaban redes. Todos los rasgos que vimos en los
guaycuras.

Los bosquimanos eran magnificos cazadores naturales, ins-
tintivos, eran expertos caminantes: y los guaycuras, sin duda, lo eran
tambien. Los bosquimanos contaban sus cacerias y recolecciones
alrededor de la fogata con toda la banda y cada miembro de ella llevo
una interna geografia local sobre las plantas, arboles y rocas, y sen-
deros de animales en huida. Sabian cuando y donde buscar frutos en
las plantas y recolectar semillas. Y podemos, con cierta confianza,
atribuirle todas esas cualidades a los guaycuras. Baegert, por ejem-
plo, recuerda que en vez de discutir materias espirituales, irian sin
cesar sobre la huella de un ciervo herido. Y la caceria de grandes ani-

males estaba en la clispide de su cultura material y también tenia un

330 Baegert, Observaciones, p. 203. La comparacion incluso habria sido

mejor con los bosquimanos, porque los hotentotes eran pastores.

significado religioso. En este sentido seria bueno recordar las esplen-
didas imagenes pintadas en las paredes de los refugios de piedra en
la sierra de San Francisco. No es de extrafar, por lo tanto, que los
bosquimanos y guaycuras chocaran con un mundo que domestica
ganado. Ambos tenian la reputacion de ser matadores incorregibles
de ganado y sufrian mucho por esto. Pero la raiz de este conflicto no
es solo obstinacion y malicia, o un asunto simplemente de alimento
por su parte, sino los imperativos del mundo del cazador. Bajo esta
luz seria bueno comprender si ellos realmente entendian que ese
buey no debia ser matado y comido cuando era encontrado.

Estos tipos de comparaciones podian ampliarse tambien
a otras esferas de la vida. Los bosquimanos, por ejemplo, algunas
veces mataban a los recién nacidos. Incluso los guaycuras solteros (no
casados) que Baegert describio, tenian alguna clase de analogia con los
bosquimanos ya que ni los padres de la novia ni del novio, acudian
a la boda, sino solo gente joven. En este caso era cuestion de Tabu.
También, entre los bosquimanos, se daba ocasionalmente la poligamia,
asi como un tabu que restringia el contacto entre el novio y su suegra,
y tambi¢en la novia con su suegro. Y tenemos historias de bosquimanos
que murieron en prision debido a su necesidad de estar libres y
vagar por la tierra, lo que nos puede hacer pensar en los guaycuras
con su aversion de alojarse en edificios. Tanto los guaycuras y los
bosquimanos literalmente dormian sobre el lecho de tierra, en intimo
contacto con el sol y las estrellas, y deambulaban por la tierra que era
una caracteristica intimamente suya. Estos tipos de paralelismo se
podrian ampliar para abrazar otras cualidades y otras sociedades, pero
nuestro proposito aqui es romper el hechizo negativo que Baegert tejio
alrededor de los guaycuras y considerarlos de nuevo.

Cuando los bosquimanos son vistos a traves de los ojos de

un poeta como Laurens van der Post, se vuelven una gente magica
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cercana a la tierra, corriendo rapidamente a traves del desierto en
persecucion de un antilope herido, recolectando raices, o sentados
alrededor del fuego contando historias. E incluso mas realista, como
aquellos bosquimanos de Jens Bjerre y Elizabeth Marshall Thomas,
hallaron una forma de ser, en general, simpatica hacia ellos.”*" Pero
ninguno de nuestros jesuitas fue un poeta en el sentido de Van der
Post, o incluso ser algo que se pudiera llamar simpatico, y es dificil
imaginar a uno de ellos sentado en un refugio de roca y ganar la
confianza de su gente, e incluso de sus chamanes, y realmente
intentar entender como esta gente vio el mundo y lo que creyo.
Todo esto no convierte a los guaycuras en un modelo de
virtudes, o en los nobles salvajes de Rousseau, o en como Baegert
los describio en sus Observaciones.*” Si hoy nos sentaramos en esos
refugios de roca de los guaycuras habria, sin duda, muchas cosas que
ofenderian nuestras sensibilidades, y tomariamos toda la voluntad
que pudiéramos reunir para entender de déonde vinieron. Junto con
las habilidades basicas de la civilizacion, concederiamos cierta clase
de diferenciacion psicologica. Debido a ella, somos capaces de hacer

grandes esfuerzos para conseguir metas futuras, asi como grandes

331 Van der Post, The Lost World; Bjerre, Kalahari; Thomas, The Harmless
People. Las comparaciones anteriores han sido extraidas de estos libros, y relatos
mas cientificos demuestran el notable parecido de los cazadores san del mundo de
los animales y de su comportamiento, y las elaboradas costumbres sociales como el
reparto de la carne para asegurar la unidad y la armonia de la banda, asi como las
practicas del cuidado de los nifios que se pueden comparar a las declaraciones de
Baegert de la negligencia de los guaycuras con nifios. Observaciones, p. 76. Véase Lee,
Kalahari, especialmente los siguientes articulos: Nicholas Blurton Jones y Melvin J.
Konner, “IKung Knowledge of Animal Behavior”; Lorna Marshall, “Sharing, Talking,
and Giving”; y Patricia Draper, “Social and Economic Constraints on Child Life among
the !Kung.”

332 Baegert, Observaciones, p. 76.

actos de hostilidad y destruccion que sobresaltarian las mentes del
asi llamado hombre primitivo. Vivimos mucho en nuestros egos,
deseos y antipatias y es dificil para nosotros concebir que no todos
comparten esta clase de formacion psicologica. Sin embargo, ni
siquiera a manera de hipotesis es saludable intentar imaginar a los
cazadores-recolectores como los guaycuras, viviendo en otro mundo
psicologico. En ese mundo mas inconsciente y colectivo el individuo
no se adelantaba de la misma forma. De hecho, incluso no existi6 de
la misma forma que un individuo. Vivio en pequenos grupos basados
en la familia, no solo fisicamente, sino también con una congruencia
psicologica dificil de imaginar. Este fue un mundo de la inmediatez
vibrante, sin mucho pensar en el pasado o el futuro. La tierra no fue
vista como una fuente potencial de recursos para explotar sino una
madre protectora que algunas veces muestra favor, por ejemplo, en
el tiempo de la cosecha de las pitahayas y a veces volvia la cara hacia
otra parte. Cada dia, mientras que aparecia monotonamente como
el dia anterior al observador europeo, era un nuevo dia. Era la vida
como era y siempre habia sido y por lo tanto no habia necesidad de
elaborar calendarios. Si habia una época de escasez, era compartida
por todos y siempre existe abundante tiempo para contar historias,
hacer bromas y estar con los amigos.

Nuevamente, esto no es para pintar alguna imagen idilica del
hombre en armonia con la naturaleza. Conocemos suficiente acerca de
los guaycuras y el mundo en que vivian para ver que eso es falso. Mas
bien, el guaycura, de hecho, habito en otro mundo psicologico y solo
podria ser juzgado con dureza por alguien como Baegert. El penso que
su lengua era primitiva, que carecian de la facultad de reflexionar y
expresar conceptos abstractos. En cierto sentido esto es cierto, pero
no comprendio por que lo era. Para ¢l, su negacion a trabajar y a ser

puntuales, a decir sus oraciones, a construir casas, y a no parar, era
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toda la evidencia que podria utilizar para condenarlos. Pero por su
parte, el trabajo no era realmente distinto de su misma vida. Cazaban
para alimentarse, estaban a sus anchas, se divertian, su lenguaje era
concreto e inmediato porque ese fue el mundo en el que vivieron. Eran
capaces de crear palabras para describir nuevas experiencias y sus hijos
tenian la capacidad natural de desarrollar las conciencias diferenciadas
de los espafoles, pero los guaycuras vivian un diferente tipo de vida,
una vida mucho mas cercana a los primeros seres humanos, un mundo
interno que permanecio6 cerrado para Baegert.

Pero, ;y nosotros?, ;somos capaces de entenderlos? Cier-
tamente, la trayectoria de las asi llamadas naciones civilizadas en su
encuentro con los cazadores-recolectores es casi por unanimidad
mala. Dificilmente podemos decir que hemos estado dispuestos a
aprender alguna leccion de ellos. Dificilmente podemos decir, ya sea,
que sabemos relacionarnos con la tierra de una manera positiva y no
destructiva. Imaginamos que estos pueblos mas primitivos desean ser
como nosotros. Pero esto no es convincente. ;Los cazadores-recolec-
tores acumulaban posesiones mas alla de sus necesidades? ;Ellos se
llenaban mientras sus vecinos inmediatos pasaban hambre? ;Mataban
animales que no podian comer? ;Estaban tan ocupados trabajando que
no tenian tiempo de estar con sus amigos? Yo no digo que tengamos
que volver a ser cazadores-recolectores, pero solo que tratemos de
mirar a los guaycuras con ojos diferentes y ver si su simplicidad tiene
algo que enseharnos acerca de nosotros mismos. A menudo tenemos
vidas demasiado complicadas, y arruinamos la tierra sin ningan pro-
posito verdadero. Necesitamos releer los sarcasticos comentarios de
Baegert acerca de los guaycuras desde la perspectiva de que los ve
como hombres y mujeres que viven cercanos ala tierra y no comparten
muchas de nuestras preocupaciones. ;Eran los guaycuras perezosos?

Ellos caminaban casi todo el dia y estaban extraordinariamente en

forma, pero no se llevaban bien con el rigido programa de trabajo en
la mision. ;Eran ladrones? Este fue uno de los puntos principales de
friccion entre ellos y los misioneros, como ya vimos. Pero el robo de
ganado tiene que ser visto dentro de la perspectiva psicologica mas
amplia que estamos intentando desarrollar. Es mucho pedir que un
cazador de repente cambie la estructura interna de su psique y vea un
buey en las misiones de diferente manera que ve a un venado o una
tortuga. En su mente la tierra da una oportunidad momentanea de
satisfacer su hambre y ¢l la toma. Manana se preocuparia de otra cosa.

Los relatos historicos de la Baja California afirman que los
indios no tenian perros. Los espafioles, de hecho, se sorprendieron
de lo asustados que estaban los indios por los perros. Pero otra vez
necesitamos buscar el adecuado punto de vista para entender esto. Es
muy posible que para estos indios la domesticacion de animales
les pareciera como una cosa magica. Los indios no tenian miedo de
los perros simplemente como animales. Ellos estaban acostumbrados
a tratar con los leones de montafia (pumas) por ejemplo. Pero debe
haber sido una cosa increible y poderosa encontrar por primera vez
que los animales estaban de alguna manera bajo el poder del hombre
o eran incluso de la misma manera que el humano. Por lo tanto,
los indios algunas veces trataban a las mulas de los soldados y los
misioneros como si fueran humanos, en un caso dieron entierro
a una en realidad. Quizas el mismo proceso funciona. Estamos
tan acostumbrados a los animales domesticos que no les damos
importancia. Tal vez para tener una idea de lo que los indios sintieron
tendriamos que imaginar a un animal salvaje acercandose a nosotros
sin temor.

La imagen que emerge es la de una diferencia fundamental
en la percepcion. Los jesuitas tenian toda clase de buenas intenciones

respaldadas por la disciplina y el poder de organizacién. Pero
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tambien tenian un programa bien definido que estaban determinados
a establecer con los guaycuras. Los guaycuras vivian en un universo
psicologico diferente y el contacto entre estos dos mundos diferentes
desencadeno fuerzas que ningtino de los dos lados podria controlar.
Podemos regresar ahora a la cuestion de por que Baegert, y
probablemente los otros misioneros, consideraban a los indios que se
criaban en la mision como de lo peor y los mas maliciosos. Miremos
de nuevo el asesinato del dia de la Ascension. Sabemos que, segun
Baegert, el adulterio fue comtn entre los neofitos de San Luis y Los
Dolores. El se lamenta, por ejemplo, de como llegaban a confesarse y
de inmediato salian y cometan adulterio.*** ;Por que entonces el joven
que cometi6 adulterio mat6 al marido que lo amenazo con reportarlo?
¢Por que ¢l no se encogio de hombros e ignoro esto como muchos
de los otros indios lo hacian cuando sucedia? Los celos pudieran
explicar parte de eso pero tambien pudiera ser que haya estado muy
avergonzado. Quizas estaba realmente cambiando bajo el impacto de
haber sido criado en el hogar del misionero. Tal vez estaria entre los
primeros en sufrir remordimientos por la transicion de la forma de
vida de los antiguos cazadores-recolectores a lanueva, y esta transicion
seria acompaiada por la desorientacion, porque ¢l no puede volver a las
viejas maneras, puede ser que ¢l incluso las desdefie, pero ¢l no puede
avanzar y entrar verdaderamente al nuevo mundo de los misioneros y
los trabajadores espafoles, porque en cualquier caso, probablemente
consciente o inconscientemente, lo hacian sentir que siempre seria un
miembro inferior en su mundo. En fin, ¢l podria sufrir alguna péerdida
psicologica del alma, una pérdida de identidad que podria conducir a

esta clase de comportamiento destructivo.

333 Baegert, Letters, p. 205, 217.

Podemos hacer el mismo tipo de analisis en el caso del
asesinato de Vicente, capitan indio del barco de Sinaloa de quien
Baegert nos dice que ademas de su alimentacion, se le pagaba un
salario de 84 francos en dinero.” De este modo, podria ser visto
facilmente por los remeros guaycuras como si remontara el escalon
siguiente de su mundo al de los europeos y se convierte en el blanco
de sus ocultos resentimientos y sentimientos de inferioridad.

Los esfuerzos de los misioneros por salvar las almas de
los guaycuras por desgracia han dado lugar a esta clase de péerdida
psicologica del alma. Esta misma tragedia ha tenido lugar en muchas
ocasiones y en muchos lugares en los que cazadores-recolectores han
estado en estrecho contacto con la civilizacion europea. Pierden su
centro de gravedad y sucumben al alcoholismo y a otras formas de
comportamientos destructivos. Incluso si los guaycuras fisicamente
hubieran sobrevivido a las enfermedades infecciosas, habrian hecho

frente a los obstaculos de esta enfermedad psicologica, a menudo fatal.

LLAS ENFERMEDADES INFECCIOSAS Y LA MUERTE

Uno de los aspectos mas inquietantes de la empresa misionera
jesuita fue el hecho de que el establecimiento de las misiones y sus
pueblos que reunieron a los indios fue el conducto principal para
la propagacion de las enfermedades infecciosas que condujeron a
los indios a la extincion. Los jesuitas no podian, por supuesto, ser
inconscientes de que los indios estaban muriéndose con el avance de

las misiones. Pero ;estaban concientes del papel que desempenaban

334 Id., p. 225.
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en la propagacion de la enfermedad? Aqui nos enfrentamos a otra
serie de preguntas que solo podemos empezar a preguntar mas que a
responder: ;Elhombre educado europeo sabia sobre las enfermedades
infecciosas en el siglo xvi? ;Qué sabian los jesuitas? Evidentemente,
Baegert sabia que la viruela se propaga por contacto, como vimos en
el incidente del espafiol que propago una epidemia al regalarle a un
indio un trozo de tela. Pero ¢l se preguntaba por qué las Americas
estaban siendo despobladas incluso en areas donde los europeos no
habian llegado aan, por lo que vemos que su comprension sobre las
enfermedades infecciosas era limitada. Al poner su conocimiento
en contexto, los experimentos de Edward Jenner vacunando gente
con erupcion pustulosa de vaca se llevaron a cabo a finales de la
decada de 1780 y a principios de los 1790. Luis Sales, misionero
dominico de Baja California, que sirvi6 entre 1772 y 1790, nos dice
que ¢l estaba presente, quizas en 1781 en San Ignacio, cuando su
misionero Crisostomo Gomez inocul6 a indios contra la viruela con
buenos resultados. Este habria sido probablemente una inoculacion
con viruela, en si misma, una practica que era usada en Europa a
principios de siglo, en lugar que con el pus de vaca, como en el caso
de Jenner.’*

Mas alla de esta cuestion del conocimiento medico de las
enfermedades infecciosas, ;cual era la actitud de los jesuitas y
los mismos indios, acerca de la muerte? Podemos estar seguros de
que no coincidieron con la nuestra. Estaban en terminos mas intimos
y directos con ella. Las enfermedades infecciosas habitualmente
se llevaban a las personas, tanto en el Viejo y el Nuevo Mundo. Los

mismos guaycuras mostraban cierta calma frente a la muerte. Podemos

335 Sales, Observation, p. 61, 197 nota 50.

perdonar, por lo tanto, a los jesuitas su imperfecto conocimiento de
las enfermedades infecciosas, pero no a Baegert su comentario sobre
» P £

la desaparicion del guaycura: “El mundo no pierde nada de su gloria”.

TEOLOGIA MISIONAL

Tenemos una ultima serie de preguntas, las respuestas nos llevarian
hacia circulos cada vez mas amplios de la investigacion. Los jesuitas
compartieron con el resto de la Iglesia Catolica de la ¢época una teologia
que decia: “Fuera de la Iglesia no hay salvacion.” Y por eso habia la
necesidad de ser bautizado. Esta teologia venia desde hace muchos
siglos y tenia un peso en tradicion que se resistia al cambio facil, y
podemos verlo en operacion en las practicas de los misioneros jesuitas
en Baja California, en los términos de ser imprescindible el bautizo,
especialmente en aquellos en peligro de muerte, para que pudieran
entrar al reino de los cielos. También se expresa en que existian reglas
estrictas para los misioneros y lideres indios para asegurarse de que
nadie muriera sin la asistencia espiritual del misionero.

Mas generalmente, los misioneros, a veces, daban Ia
impresion de que estaban mas interesados en la salud espiritual de
sus encargados, es decir, que resolverian los requerimientos basicos
de la admision al cielo, de lo que ellos eran como seres humanos. Era
como si guardaran la cuenta del valor y la eficacia de su trabajo por
medio de lo que podriamos llamar los calculos divinos. De ahi el
cuidado de llevar los registros de la mision que, por desgracia, parece
que han desaparecido en el caso de Los Dolores y San Luis Gonzaga.
Lo que estoy sugiriendo es que un deseo genuino por parte de los
misioneros por el bienestar espiritual de los indios podria reducirse

en una buena manera humana por una serie de factores: su juicio
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negativo acerca del estado de civilizacion de los indios, la presion
teologica de “No salvos fuera de la Iglesia”, y asi sucesivamente. Los
indios podrian entonces ser convertidos en almas para salvar, mas
que en gente que necesitaba primero ser comprendida, tanto humana
como religiosamente. El misionero debe haber tenido cierto afecto
por sus neofitos, pero era un afecto contra el que tuvo que luchar por
salvar la distancia psicologica entre los dos mundos y estaba sujeto a
imperativos teologicos.

Pero la teologia de “no salvos fuera de la Iglesia” no era
monolitica. Coexistio con el sentido de que la voluntad de Dios
fuera que todos deben ser salvados, y eran los jesuitas, de hecho,
quienes habian de ser contados entre los teologos mas progresistas
cuando se trata de lograr un equilibrio razonable entre estas dos
dimensiones de la tradicion. Los teologos jesuitas, por ejemplo
Robert Bellarmine (1542-1621), Francisco Suarez (1548-1619) y
Juan De Lugo (1587-1660), todos los cuales ensenaron en el Colegio
Jesuita Romano, jugaron un importante papel al modificar las reglas
teologicas mas rigidas de “No salvos fuera de la Iglesia” y la orden tuvo
una cerrada lucha con los jansenistas de linea dura sobre la materia.
Sin necesidad de entrar en las intrincadas posiciones teologicas,
podemos decir que los teologos mas progresistas en el marco del
impacto del descubrimiento del Nuevo Mundo y la conciencia de
que habia millones de personas que nunca habian conocido a Cristo,
intentaron demostrar como los gentiles podian pertenecer a la Iglesia
por el deseo y las buenas obras y asi alcanzar la salvacion.*

Otra cuestion es, por supuesto, determinar cuantas de estas

actitudes teolc')gicas progresistas emanadas del Colegio Romano se

336  Sullivan, Salvation Outside the Church?, p. 88 ff.

filtraron a traves de las filas de los misioneros y afectaron a nuestros
misioneros en la nacion guaycura. Sin duda, es dificil imaginar
que vieron mucho significado de salvacion en las buenas obras
y ritos religiosos de los indios, que los ritos que intentaron con
determinacion imaginaban que los indios en virtud de estas obras o
deseos estaban listos para el camino al cielo. He ahi la importancia
de estas historias en que los indios se enfermaban, recibian ayuda
espiritual y morian, y el misionero podria estar moralmente
convencido de que esta persona, por lo menos, habia ido al cielo.
Otra dimension de esta misma compleja teologia estaba en el
ambito de la teologia sacramental ;Se le podria permitir a los indios
recibir la Eucaristia? Una vez mas, estamos en otra ¢poca teologica,
ese tiempo en el cual la recepcion de la Santa Comunion era mucho
menos frecuente. Ademas, no debemos olvidar que primeramente
en el Nuevo Mundo habia un encolerizado debate de que si los indios
incluso tenian alma espiritual, una discusion que habia terminado
con la afirmacion de que si la tenian. La teologia de Baegert debe
verse en este contexto y ésta es, quizas, la razon por la que afirma
que los indios son capaces de alcanzar los niveles europeos de
civilizacion, si solo se les da la educacion adecuada.®” La cuestion
de dar la Eucaristia a los indios se complico por la necesidad de ir a

confesarse y tener una firme intencion de evitar pecar en el futuro.

337 Baegert sabia del trabajo de su companero jesuita, Jos¢ de Acosta
(1540-1600) que habia defendido la racionalidad de los indios y los inst6 a que no
deben ser excluidos de la comunion. Letters, p. 155. Pero Acosta al parecer también
permitio el uso de la fuerza en vista de la libre itinerancia de los salvajes con el fin de
traerlos al cristianismo. El también sugirio algo notable antes de la exploracion del
mar de Bering, que los indios habfan venido por tierra desde Asia quizas unos 2.000

afios antes de la llegada de los espafioles. Adovasio, The First Americans, p. 6-7.
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Para Baegert, se trata de un dilema, como ya vimos, que los indios
se confesaban y después regresaban generalmente a sus pecados
sexuales. Y por lo tanto intent6 resolver el problema absolviéndolos
como si estuvieran en peligro de muerte, es decir, salian del
confesionario y se iban a algtin lugar donde puede ser que murieran
sin ayuda espiritual. Pero (como las estadisticas de Lizasoain
mostraron) ¢l continu6 teniendo este dilema y parecio resolverlo,
solamente permitiendo con poca frecuencia que los indios recibieran
la comunion. En esto era mas riguroso que sus compaieros jesuitas y
sus propias tendencias teologicas parecen haber funcionado siempre
de esa manera. En el barco, cuando venia de Espana, por ejemplo,
tuvo una discusion de teologia moral con uno de sus companeros
jesuitas, quien pensaba que las opiniones de Baegert eran demasiado
rigidas y lo habia llamado “medio jansenista.”*

Incluso Hostell, quien fue sin duda mas positivo acerca de la
vida cristiana de los indios, escribiria a su hermana monja en 1743:
“Un gozo es, mi querida hermana, ver con mis propios ojos, aquellos
a quien so6lo un poco tiempo antes, consientes de su destino final,
vivian como animales brutos, sin la esperanza de la felicidad eterna,
vagando en el desierto, ahora reunidos en comunidades cristianas
jconociendo a Dios, amandolo y alabandolo, superando en lo pia-
dosa, santa y edificada vida a aquella de los antiguos cristianos en
Europa! ;Qué consuelo de que muchas almas, no solo de inocentes
ninos, también de adultos parten a su seno, justo después de recibir
el bautismo! Son preparados por nosotros para enfrentar una muerte

feliz, como cristianos que dejan este mundo para la eterna felicidad

338 Baegert, Letters, p. 92.

en la siguiente, una felicidad de la que de otra manera habrian sido
eternamente privados.””

Para Baegert todo el tema era complicado y dificil. £l
se preguntaba seriamente cuantos de sus indios serian salvados,
especificamente después de verlos cometer adulterio posteriormente
de la confesion, asi que ¢l dice: “Es la causa de mi alegria cuando los
nifios pequenos mueren. También es mi fuerte temor, si fuera verdad
lo que San Javier escribi6 en su mensaje a Francis Henry sin vacilacion,
es decir, que solo unos pocos indios que viven mas de los catorce anos
van al cielo.”* Pero entonces, logicamente, continta y se pregunta
si esas gentes deberian haber sido bautizadas en primer lugar: “;Pero
no deberian entonces darles a esta gente el santo bautismo, porque es
imposible por medio de los hombres darles el profundo reconocimiento
de ¢l, su secreto y necesidad para que ellos acepten el bautismo fuera
de un amor interior a Dios?”* Una parte de este dilema es que los
indios estan en peligro de salvacion si no son bautizados, pero la otra
es que necesitan la buena disposicion moral para entender el bautizo
y lo que implica, y aceptarlo libremente o no. Ademas, si se bautizan,
luego su fracaso por vivir con sus exigencias morales los pone otra
vez en peligro de salvacion. Baegert llega a la conclusion de que es
feliz de que todo el mundo en su mision fue bautizado antes de que ¢l
llegara ahi “porque no sabria qué hacer ni como juzgar la capacidad y la
disposicion que es necesaria para el bautismo de una persona adulta.”*
Por lo tanto, tiene cierto tipo de consuelo en el hecho de que los 154

nifos que ha bautizado hasta septiembre de 1761, alrededor de 90

339 Ducrue, Ducrue’s Account, p. 169-170.
340 Baegert, Letters, p. 217.

341 Id., p. 219.

342 Ibid..

243



244

han muerto.”” Ciertamente tenemos dificultad en simpatizar con este
punto de vista, pero vale la pena tratar de entenderlo. Encima de todo
esto, nos dice que Juan Bischoff, su predecesor en San Luis, que ahora
trabaja entre los cochimi, le ha dicho que sus guaycuras son mejores

que sus cochimi.**

343 1d., p. 220.
344 Id., p. 221.

Carituro VIII
LA ERA DE LOS RANCHOS

LLAS RUTAS OLVIDADAS DE LAS MISIONES

Podemos resumir la geografia de la era de las misiones jesuitas y sus
caminos en el Mapa 7 y en las tablas que lo acompafian, que tambien
sirven para introducirnos a la era de los ranchos, porque cubren los
trayectos que muy pronto conoceremos. Note que el camino de la costa
oeste del sur y Todos Santos aparece en nuestra primera tabla con el viaje

de William Gabb de 1867, pero probablemente existia antes.

Mapa 7. Las rutas olvidadas de las misiones.
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Tabla 2. La ruta central.

Tabla 2. La ruta central.
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Tabla 3. La ruta del golfo.

Tabla 2. La ruta central.
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Tabla 4. Desde la Ruta Central a bahia de Santa Maria Magdalena.

RancHo San Luis

La transicion de la tierra de los guaycuras a la era de los ranchos
comenzo6 casi inmediatamente después de que los indios de Los
Dolores y de San Luis fueran expulsados. Francisco Palou, como
ya vimos, describe como José¢ de Galvez envio a los guaycuras a su
exilio y nos dice que la mision de San Luis fue transformada en un
rancho: “La familia del soldado con licencia, Felipe Romero, con
todos sus hijos, se habia mudado a San Luis, le seria dada en posesion
la tierra. Todo los ornamentos necesarios se dejaron en la iglesia
para que se pudiera dar misa cada vez que el padre misionero de San
Xavier pudiera ir y se ordeno que cuando hubiera dos misioneros,
uno de ellos debe ir una vez al mes a decir misa.”*

Muchos anos mas adelante, en 1857, Ulises Urbano
Lassepas, tratando de defender los titulos de las tierras de Baja
California, escribio un Memorial que nos dice mas sobre la concesion
de la tierra de Romero. El 24 de abril de 1769, Galvez di6 a Romero,
San Luis con “su casa, iglesia, utiles, muebles, tierras, aguas y pastos
comprendidos desde al arroyo de San Luis hasta el de Acheme,
incluyendo diez ovejas, un carnero, cinco cabritos, seis gallinas y dos
gallos y un cuarto del ganado mostrenco.”

Pero Romero tuvo que cumplir con tres condiciones:

1. Mantener listos tres caballos que se le darian para

el Servicio del Correo Real.

345 Palou, Historical Memoirs, p. 41.
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2. Cumplir con las prescripciones de la instruccion del
12 de agosto de 1769, que le concedia los titulos.

3. El tercer requisito revela mucho la tendencia
de Galvez a reorganizar el mundo con poca idea de las
consecuencias practicas que sus decretos tendrian. “Sus hijas
(de Romero), cuando se casaran, tenian que quedarse en la
localidad (San Luis), y asi ayudar a crecer el lugar”. Lassepas
comenta: “Esta ltima y bizarra (clausula) sine qua non, que
comprometia el arbol genealogico del capitulado, hubiera
podido ser un elemento de discordia domestica y civil, por
varias razones que excusamos manifestar. La independencia
devolvio, felizmente, a la prole femenina de Romero, la

facultad de disponer libremente de sumano y de su corazon.”*

Parece que Lasscpas fue siguiendo la concesion del titulo de la
tierra original y nos da la informacion completa.*” El 4 de septiembre
de 1768 Galvez habia dado a Felipe Romero “un soldado jubilado de
la compania del presidio” una concesion en el area de San Jose del
Cabo, que ahora le era cambiada a San Luis con sus mobiliarios y
herramientas “y otras que estan en La Pasion.” Agrega a la lista de los
animales una frase que aparentemente pasa por alto Lassepas: “cinco

ovejas, diez cabras, un chivo”, y un cuarto de los caballos salvajes y

346 Lassépas, De la Colonizacién, p. 193.

347  Una Gltima copia atn existe en el Archivo Historico Pablo L. Martinez
en La Paz. Esta copia hecha por Francisco Betancort se habia realizado el 31 de agosto
de 1847 de una copia de Felipe Barris (Barri) del 16 de julio de 1775 y la concesion, en
si misma, es de fecha 29 de abril de 1769.

mulas, asi como el ganado de la tierra y montana de San Luis y La
Pasion, el resto de éste debe ser enviado a Todos Santos.

1772. Fray Juan Ramos de Mora habla de lo dificil que era
la vida al principio en el rancho San Luis. Felipe Romero vive ahi,
pero “con muchas necesidades, escaseces y trabajos por no poder
mantenerse, pues aunque ha intentado sembrar, no puede lograr
las siembras ni criar como queria ganados, por el mucho perjuicio
y danos que en ellos experimenta, por lo que andaba en solicitud de
pasarse a otra parte y desamparar este sitio...”

Cuando se trata de comer, Baegert habia escrito que los
espanoles nada conocian sino de maiz, tortillas y tasajo. Esta era sin
duda una exageracion, pero el refran tradicional del rancho: “Que
un tasajo bien salado, no hay cosa mayor. Se bebe tinas de agua, que
es tanto mejor”, era probablemente muy apropiado para el rancho
San Luis. No es de extranar que Baegert nos ha dejado otra version
que dice: “;Se bebe cubas de agua, que horror!™*

Lassépas contintia describiendo el estado en que se encuentra
el rancho San Luis en 1778, segin el manuscrito del padre Fray
Geronimo Salderillas: “media fanega de tierra de labor, 60 pies

de parras, 3 yuntas de bueyes, 68 arboles frutales, 135 cabezas de

348 Harry Crosby se suma a esta imagen. Romero se llamé equivocadamente
Luis en vez de Felipe en un documento, habia nacido en Rio Chico, Sonora, en 1721
y fue descrito como mestizo. Se alisto en Loreto en 1740, fue con el padre Consag a
explorar el Rio Colorado en 1746 y era un sargento en el Real de Santa Ana en 1768.
Romero habia tenido una concesion de tierra anterior en San José del Cabo. Crosby,
Antigua California, p. 420.

349 Mora, Los Informes, p. 56, nota 6.

350  Crosby, Antigua California, p. 285, 502 nota 101; Baegert, Letters, p.
188.
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ganado vacuno, 57 cabezas de ganado caballar, 15 cabezas de ganado
mular y 2 cabezas de ganado asnal ™

Desgraciadamente, el resto de la historia del comienzo
de esta etapa del rancho en la nacion guaycura no esta de ninguna
manera completa y se encuentra en pocos trozos y piezas de
documentos diferentes, los que trataremos de ensamblar. Los
documentos principales son:

1. Eltrabajo de Lassépas de 1857 con su recopilacion

de titulos antiguos de tierras. (L)

2. Guia Familiar de Baja California de Pablo L.

Martinez, que es una coleccion de registros de nacimientos,

matrimonios y muertes. (G)

3. Los registros de marcas del ganado de Baja

California Sur. (cB)

4. Un censo del 24 de agosto de 1851 que cubre
parte del area.

5. Una taza de impuestos del 17 de julio de 1854 que
tambien cubre parte del area.

6. Los documentos en el Archivo Pablo L. Martinez
en La Paz, Baja California Sur. (PMA)

Esta escasa recopilacion se complementara con los reportes
de los primeros viajeros y el panorama de la vida del rancho que
Harry Crosby describi6 con mucho atractivo en Last of the Californios.

Con el establecimiento del rancho San Luis comenz6 una
nueva era. Es logico imaginar que la repoblacion de las ahora tierras

desocupadas de lamision de San Luis y Los Dolores se expandiera fuera

351 Lassepas, De la Colonizacién, p. 193. Y Pablo Martinez nos dice que la
mayor parte de los descendientes de Romero tuvieron ojos claros o verdosos. Familiar
de Guia, p. 28.

de ahi. Pero eso no es mas que una conjetura. El itinerario del padre
visitador Ignacio Lizasoain de 1762, en esta area menciono varios
lugares en los que pard, como son Jestis Maria, Quepo, San Hilario
y Las Liebres, que son los nombres de los ranchos que existen hoy en
dia. ;Existieron en la era de la mision y las gentes que los trabajaron
laboraron para las misiones y les han servido como estaciones en el
camino? Si lo hicieron, entonces es posible que algunas de estas
personas permanecieran despues del exilio de los guaycuras.

De cualquier manera en que se llevo a cabo, la vida del
rancho en la nacion guaycura no podria haber sido un asunto facil,
ya fuimos testigos de como estuvieron los Romero en San Luis. Esto
debera interpretarse en el desolado contexto de la disminucion de
las personas y suministros llevados hacia la Alta California, mas las
epidemias, la ruina posterior de las misiones restantes que habian
sido la espina dorsal que habia mantenido unida a la California
jesuita y la falta de suministros que llegaban del continente durante
diferentes afios. Una cronica indica que en 1781, 1782 y 1783 poco
o nada de suministros fueron recibidos; y en 1785 se pierde un barco
y “todas las clases fueron reducidas a la indigencia.”* Finalmente la
prolongada Revolucion de Independencia Mexicana que profundizo
cl aislamiento de Baja California. Esta iba a tomar hombres y mujeres
independientes y resistentes para iniciar los primeros ranchos y crear
una forma de vida autosuficiente, sin depender de los suministros

del exterior ni de la ayuda del gobierno.

352 Engelhardt, Missions, p. 568.
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SoLDADO SIMON AVILES

Simo6n Avileés, quien sirvio como soldado antes de 1800, nos deja
una idea de la existencia espartana de los soldados de ese tiempo;
la vida de los primeros rancheros dificilmente no podria haber sido

mucho mejor.

Viviamos en una infelicidad muy grande, en unas casitas bajas con
techos de palma o tierra, muy reducidas y con puertas de cuero
de res a falta de tablas. Todo el ajuar de la casa consistia en un mal
catre o barbacoa, una mesa tosca y asientos de palos atravesados
sobre dos pilarcitos de adobes. Entonces no habia ni un hombre
en todo el pais, con la excepcion de don Manuel Ocio, que
pudiera llamarse rico o medianamente acomodado. Dependiamos
enteramente de las misiones. Como los trabajos o actividades
- , .y
eran comunes y muy pocas las familias que habia en cada mision,
habia mucha hermandad y union entre ellas; todo se daban y se
, .
prestaban unas a otras, hasta la ropa de uso que tenian. Lo mismo
se observaba con las personas que llegaban de las otras misiones.
Entonces no habia gentes extrafas, todos se conocian unos a otros
y la mayor parte eran parientes afines o consanguineos. Solo los
padres misioneros reservaban sus casas para si mismos y vivian
como extrafios a nuestras costumbres... Nosotros no usabamos
. . , . . .

ropa interior mas de las camisas y calzoncillos, y exteriormente
calzones y cueros de piel de venado curtidas; nos poniamos los

/ 14 . . . .
zapatos a raiz de la carne; no usabamos medias ni camisetas ni
capotes de abrigo en el invierno; entonces cargabamos unos
zarapes duranguenos sobre la ropa y era todo nuestro abrigo en la

casa o en el campo; generalmente en las estaciones muy frias nos

calentabamos con lumbre, por eso no faltaba nunca lena en la casa

y se atizaba en medio de las piezas que habitabamos.*’

“No es de extrafiar”, comenta Crosby, “que el pueblo cada
vez mas voto con sus pies...”** Y mientras que comenzaron a crearse
ranchos en la antigua nacion guaycura, el conocimiento de esta
area por el mundo exterior puede bien que se haya desvanecido.
Luis de Sales, por ejemplo, uno de los misioneros dominicos que
sustituyeron a los franciscanos, y fue colocado en el norte de
la peninsula, escribio cerca del ano 1790. Menciona un puerto
frente a la isla del Carmen llamado Tembabich. Su traductor inglés
supuso que ¢l se referia a Puerto Escondido, pero no pudo hallar
una mencion de Tembabich, que es nuestra original Atembabichi.
Incluso la historia de las dos misiones se hundi6 rapidamente en el
olvido. Los Dolores fue confundida con la primera Visita de San
Javier, la que llevaba el mismo nombre, y acerca de San Luis se nos
dice que con la falta de suministro de agua y la muerte de los indios,

desde 1718 a 1768, apenas habia alguien ahi.**

EL NATURALISTA JOSE LONGINOS

1791-1792.  Jos¢ Longinos Martinez, naturalista espafiol, viajo

extensamente en ambas Californias. En sus notas para nuestra area se lee:

353 Crosby, Last of the Californios, p. 54-5.
354 {d., p. 55.
355  Sales, Observaciones, pp. 87, 90.
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Los Aripes a Los Reyes, sitio de parada, agua, 6 leguas
Salto de Los Reyes a La Vieja, lo mismo, 5
La Vieja a Guadalupe, lo mismo, 4
Guadalupe a San Hilario, lo mismo, 6

San Hilario a La Junta, lo mismo, 5

La Junta a Las Liebres, lo mismo, 4

Las Liebres a La Pasion, mision suprimida, 3
La Pasion a San Luis, mision suprimida, 4
San Luis a Cutoibo, sitio de parada, agua, 3
Cutoibo a Tiguana, lo mismo, 4

Tiguana a Quereguana, lo mismo, 4
Quereguana a Quepo, lo mismo, 5

Quepo a Jests y Maria, lo mismo, 4

Jestis y Maria a Andachire, lo mismo, 4

Andachire a El Pozo de Miguel, lo mismo, 6

Nos dice que la silice de diferentes colores puede encontrarse
en La Junta: “Una gran cantidad de madera petrificada se produce en
esa vecindad, algunas de éstas estan medio petrificadas o una parte
petrificada, y el resto agatizados (agata) bajo la forma de silice. En
San Luis uno encuentra jaspes y una veta grande de (fosiles) caracoles
marinos, asi como otros productos petrificados del mar, agatizados
(agata) y cristalizados; en Cutoibo una variedad de opalo de cuarzo
de colores; en La Pasion hierro en talcoz, de lo que se hace cristal.”*

La ruta de Longinos es muy similar, si no identica, a la

primera seguida por Lizasoain 30 afios antes, y podemos hacer la

356 Longinos, Journal, p. 28.

misma pregunta: ;Ya estaban los ranchos establecidos en esos sitios
de parajes?

1793. 11 DE ENERO. Luis Romero, le dan titulo para 2 sitios
en Santa Cruz, en el distrito de Comondu (L251).

En la misma fecha, Alejandro Mendoza, titulo de San Luis en
La Paz y San Antonio y Las Parras, en Comondu (L252)

1797. Rosalia Castro nacio en La Junta (G575).

1799. 16 DE AGOsTO. Justo Morillo naci6 en Agua Escondida,
y murio ahi 94 afios despues (G).

1811. 29 pE NOVIEMBRE. Antonio Navarro recibio el titulo de
El Salto de los Reyes (L254).

1813. Francisco Osuna, titulo para Tiguana (cB63).

1814. El Alférez Fernando de la Toba, quien habia venido
de Monterey en Alta California, cuando era un cadete de 16 anos
de edad de una familia noble (G35) aparece después en la escena
como gobernador, y éste va a jugar un importante papel en la nueva
comunidad del rancho San Luis y La Pasion. (L213) En 1821 esta
temporalmente a cargo del gobierno otra vez (L203) y el siguiente
ano, como comandante de armas de la jurisdiccion del sur, jura
lealtad al Acta de Independencia de México, fue coaccionado por dos
corsarios chilenos quienes habian atacado Todos Santos.

1822. 7 pE aBRrIL. Felipe Avilez, se le da el titulo de La
Matancita (L223).

DiciemBRE 3. .M. Murillo, titulo de 1 sitio llamado La
Junta (L223).

1823. 13 DE FEBRERO. Luis Sandoval, titulo de Palo Verde
(L223) (pMma, 11, 15, 99).

Justo Alvarez, titulo de El Coyote (cB43).

2 DE ABRIL. Rafael Solorio, titulo de El Potrero. (L224).
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1824. 24 pE DICIEMBRE. Luis Alvarez, titulo de El Mechudo.
(L225).

Justo Alvarez, titulo de El Mechudo (cB43).

1826. 29 pE juLio. La familia Verdugo tiene los titulos de
muchos ranchos incluyendo El Sauce, La Picota, Santo Tomas,
Tiguana, El Potrero, Quepo (L261).

1828. 8 DE ENERO. Ignacio Mayo recibio el titulo de Las
Liebres Chiquitas (L227).

12 pE ocTuBRE. |. F. Flores, titulo de Las Tarabillas (L227).

1829. 9 DE DICIEMBRE. Fernando de la Toba es despedido
como alférez con la mitad de la paga (Pma, 11, 23, 2866). Inventario
de los archivos de la diputacion. (pma, 11, 23, 2925).

1830. “En 1830, a raiz de las inundaciones del afio pasado
que practicamente destruyeron Loreto, La Paz se convirtio en
la sede del gobierno del territorio, por lo que fue restablecida
como un puerto importante. Durante el mismo periodo, bahia
Magdalena también se convirtio en un centro de actividad porque,
siguiendo el establecimiento de Fort Ross en Alta California por la
Compania Russian-American en 1812, la caza de la nutria marina
era continuamente expandida hacia el sur, pues las manadas del
norte fueron agotadas y por la década de 1820-1830 cazadores rusos
y aleutianos estaban operando en bahia Magdalena bajo licencia del
gobernador del territorio Jos¢ Maria Echeandia. La caza de ballenas
por los buques de Estados Unidos y britanicos reemplazaron la caza
de la nutria marina en la region, despues de la mitad de la década de
1830, y permanecio como su principal actividad por casi cuarenta

afnos. Aunque a raiz del descubrimiento de Laguna Ojo de Liebre por

Charles Melville Scammon en 1858, el centro de la caza de ballenas
de la costa del Pacifico se traslado a esa zona.™’

1831. 24 pE MARzO. Dolores. Fernando de la Toba envia un
inventario de sus bienes rurales (PMa, 11, 24b, 3157).

1833. 9 pE juniO. Fernando de la Toba hace una peticion a Juan
Jos¢ Lopez por harina de maiz en lugar de su paga (Pma, 11, 27, 4187).

18 DE ocTuBRE. Fernando de la Toba ha recibido de Manuel
Valenzuela 60 pesos por sus bienes atrasados (PMa, 11, 27, 4344).

1834. 5 bE MARZO. Pablo de la Toba, titulo de La Pasion (L230).

12 DE ABRIL. Justo Murillo, titulo para Agua Escondida (L.230).

1 pE mMAYo. Hermenegildo Lucero, titulo de La Poza del
Colorado (L230).

Camilo Morillo, 1834-1887 en San Hilario (G).

5 DE Junio. Raymundo Mayoral, titulo de Santa Rosa (L240).

1837. Casi 50 anos han pasado desde la fundacion del rancho
San Luis y un nuevo distrito esta incorporandose alrededor de éste
que se llama Intermedios, es decir, el lugar intermedio localizado
entre La Paz y Comondu, y en algin momento se divide en
Intermedios Sur y Norte, cerca de la actual linea fronteriza entre los

modernos municipios de La Paz y Comondu.

EL cOMERCIANTE FRANCES CYPRIEN COMBIER

Alrededor de este tiempo el frances Cyprien Combier, quien habia
navegado a La Paz para reunir un cargamento de cueros, describe la

vida del rancho:

357 Mathes, Clemente Guillén, p. 90.

263



264

La mayoria de la gente vive en pequefios ranchos o granjas. El
quehacer de los rancheros consiste en montar a caballo y mula,
desde muy de manana para observar su ganado, estropear caballos
y mulas, sacrificar los animales cuya carne nutre a la familia y
sirve para el trueque, y finalmente en el secado y preparacion de
la carne, el cuero y el sebo que puede venderse como sobrante.
Es sin lugar a dudas que debemos atribuir tanto a este modo de
vida como a su origen, su caracter independiente y noble orgullo
que se hacen patentes a primera vista. Son generalmente buenos,
serviciales y energicos, pero su imperturbable dignidad jamas
condescendera a prestar algun servicio de apariencia domestica o
servil. Suropa consiste en una camisa de algodon, pantalones y un
abrigo de cuero de venado curtido y preparado por ellos mismos
y decorado de diferentes maneras por las mujeres. .. Las mujeres
se visten correctamente y hasta con cierta coqueterl'a. Preservan
el aspecto de su estirpe y son generalmente mas blancas que los
hombres; sus facciones son mas delicadas, su comportamiento es
mas dulce y simpatico. Los quehaceres domesticos, la educacion
de los pequenos, la ordefia de las vacas y la elaboracion de queso
son sus funciones exclusivas. Suincomparable fecundidad se debe,
sin duda, a un fisico fuerte que se mantiene por la comida sencilla
y ordinaria pero abundante. No es extraordinario encontrar entre
ellas a madres de cuarenta anos con familias de quince o hasta
veinte hijos en buena salud; es excepcional ver a alguna de esta
edad con menos de una docena de hijos. Uno se sorprende por
doquier de la cantidad prodigiosa de hijos que se multiplican en
las casitas de palma y entre los matorrales que les rodean. Este

espectaculo graba en la mente un concepto de gran crecimiento

que se manifiesta en el incesante establecimiento de nuevos

ranchos en lugares anteriormente deshabitados.***

1837. 6 DE AGOsTO EN Los DoLORES. Fernando de la Toba,
prefecto interino del distrito informa a las autoridades que ha
nombrado a Jose Arce, juez de paz (Pma, 7031).

6 DE SEPTIEMBRE EN Los DoOLOREs. Estanislao de la Toba
escribe al jefe politico Luis del Castillo Negrete que ha recibido de
Fernando de la Toba el puesto como juez de los ranchos entre La
Relumbrosa y el arroyo de La Pasion (pma, 7078).

12 DE OCTUBRE EN Los DoLOREs. Estanislao de la Toba, juez
de paz de los ranchos de Intermedios, escribe a las autoridades que
si alguien quiere saber sobre Manuel Valenzuela y Jos¢ Maria Veliz
(;Vélez), son ciudadanos de esta jurisdiccion (Pma, 7125).

10 DE NOVIEMBRE EN Los DoOLORES. Vicente Romero se
convierte en el sustituto del juez de paz de los ranchos entre La
Relumbrosa y el arroyo de La Pasion (pma, 7168).

8 DE DICIEMBRE EN Los DoLOREs. Fernando de la Toba envia
a las autoridades una copia de la forma enviada al juez de paz a fin
de que ellos puedan entregar las estadisticas de sus respectivas
jurisdicciones (PMA, 7226).

1839. 5 pE junio. Raymundo Mayoral, titulo de Santa Rosa
(L240).

1841. 15 pE ENERO. Fray Gabriel Gonzalez informa al
gobernador Negrete que hay seis sacerdotes en la Baja California. El
mas cercano a San Luis: José Antonio Mosquecho, un dominico que

llego en 1835 y esta a cargo de San Antonio, y Vicente Sotomayor,

358  Crosby, Last of the Californios, p. 75-6.
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un mercediano, quien llego en 1836 destinado a Loreto.*

23 pE junio. Medio sitio de ganado mayor. Es concedido El
Sauzoso para Juan Jos¢ Cota y el 26 de junio medio sitio de ganado
mayor se concede a Francisco Betancourt.*®

1842. 1 pE AGosTO. Un rancho de ganado en Los Achemes,
de Carmen de la Toba.*!

1842, 14 DE MAYO. Jos¢ Maria Vélez, titulo de Jesas Maria (L260).

EL viajero FRANCES M. Duflot de Mofras menciona que la
poblacion de La Paz es de alrededor de 400 habitantes, mientras la
mision de Comondu tiene 81.¢

1844. 26 pE MARZO. Hacienda de Los Dolores. Ramon de la
Toba, el principal juez de paz de Intermedio, escribe a las autoridades
de Loreto acerca de Urbano Rodriguez a causa de la reclamacion
hecha contra ¢l por Encarnacion Romero (pma, 11, V42, L3, 1¢F, 061).

20 DE ABRIL. Ramon de la Toba escribe en relacion con otro
caso que involucra a Ramon Talamantes (Pma, 11, V42, L4, 1rk, 084).

10 DE SEPTIEMBRE. Ramon de la Toba escribe en relacion con
la recaudacion de impuestos y los problemas que se presentan porque
los terratenientes no tienen titulos (pMa, 11, V42bis, L9, 1FF, 246).

1845. 15 pE ENERO. Cornelio Espinosa, titulo del arroyo de
La Pasion (L234).

1846. 22 DE NOVIEMBRE. Francisco Sosa y Silva se desposa con

Gertrudis Baldenegro. El es nativo de Las Azores (G).

359 Engelhardt, Missions, p. 683.

360 Mathes, Baja California Cartogrdfica, p. 7.
361 Id., p. 8.

362 North, Mother of California, p. 64.

1847. 16 DE FEBRERO. En San Luis. Vicente Romero, el juez de
Intermedios, escribe alas autoridades en relacion a la disputa sobre tierra
en donde est4 involucrado Pablo Alvarez (PMA, 11, V44, L2, 1FF, 028).

W.C.S. SMITH, UN AMERICANO DEL ANO 1849

1849. 5 pbE ENERO. W.C.S. Smith salio de Nueva York porque viajaba a
la fiebre del oro de California por la via rapida de Veracruz, San Blas
y Mazatlan. Pero ¢l y algunos de sus compatriotas, enojados por las
condiciones en el barco, decidieron ir por tierra desde San José¢ del
Cabo a la Alta California. Desgraciadamente, parecian tener poca
experiencia previa en este tipo de aventura, e incluso sin la menor
idea de las dificultades que enfrentarian. Fueron a Todos Santos y
despucs siguieron la costa hacia el norte, cuando el camino gir6 en
alguna parte hacia el interior, probablemente alrededor del arroyo
de Guadalupe. Sus animales se cansaron rapidamente, el primer
caballo estaba casi desfallecido y otro habia huido. Entonces la suerte
intervino. Y es nuestra suerte tambien, porque nos dieron un retrato
de la vida del rancho en Intermedios. Uno de sus miembros llego
de cazar, con lo que Smith lo describe como un indio, quien les dijo
de un rancho a unas millas de distancia. “Hemos encontrado a un
caballero portugues, el yerno del propietario. £l habla ingles.” El
les dijo que tenia que continuar a lo largo de la costa pero que no
encontrarian nada delante por muchas, muchas millas.

18 DE ABRIL. “Demoramos todo el dia en el rancho,

compramos caballos e hicimos provisiones para seguir nuestro

363 Smith, A Forty-Niner, p. 486.
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viaje. Gente muy amable. Un portugués muy inteligente. Mi nuevo
caballo es una belleza pero salvaje como los mismos californianos.
Muy interesado por sus maravillosas proezas con el lazo. Este parece
ser un buen ejemplo de un rancho de California. Tenia un magnifico
vinedo y arboles frutales en un valle dentro de las montafias. El viejo
duefio es como uno de los antiguos patriarcas. Son mejor gente que
los mexicanos. Ahora a mis frazadas. Han puesto cueros de bueyes
en la tierra para que nos acostemos, absolutamente una senal de
civilidad hacia nosotros. Este lugar se llama Rancho Colorado, del
rio de ese mismo nombre en el banco del que se encuentra. La casa
es un galeron largo y bajo, construido de juncos y ramas entretejidos.
El tejado hecho de escardo y pabellon. La mitad de un lado abierto.
De una planta. En la esquina del cuarto esta un horno de arcilla para
cocinar. El arroyo esta seco ahora, excepto por un estanque largo y
profundo de varios acres que suministra el agua al establecimiento.
Para los propositos de beber hay sobre el cobertizo dos grandes
vasijas de loza porosa que conservan llenas con agua, y la cual llega
a estar muy fria. El portugues nos dijo que los ahos pasan a veces sin
que el rio fluya; pero ocasionalmente éste se ponia caudaloso, que
era evidente por el inmenso canal y las marcas de destruccion. Tal
es el caracter de muchos de los de los riachuelos en El Bajio. Cuando
pasamos no habia llovido casi nada por cinco afos. La gente vive casi
exclusivamente de carne de res cocinada de todas maneras menos de
cualquier estilo al que estabamos acostumbrados, pero nunca dejan
de ponerle chile suficiente como para sacarle lagrimas a los ojos de
un bacalao seco.

“Compramos una res y mandamos que los hombres nos
prepararan y cecinaran la carne. Asaron la cabeza, el pelo, los
cuernos y todo con piedras calientes en un hoyo en el suelo. Nos

invitaron cortesmente a compartir. No fuimos quisquillosos y nos

asimos de ella. La encontramos profundamente deliciosa. Estaban
muy interesados en nuestros revolveres. Nunca habian visto tal
arma. Pero ellos codiciaban mas el tabaco. Nuestras raciones de éste
eran bajas y Nye y yo éramos fumadores; sin embargo, lo dividimos
con ellos. Despuées nos fumamos la corteza del sauce. El antiguo
propietario fue hace unos afios un importante politico en México.
Fue exiliado a este lugar por el emperador Iturbide. £l tenfa aqui
una inmensa extension de tierra desertica y cerca de 2000 cabezas
de ganado y caballos, su tnica riqueza. Aprendimos de Francisco, el
portugues, que el viaje de nosotros era un asunto serio. El nos dio
muchos consejos que fueron de oportuno beneficio. El nos dijo de
un grupo quienes por falta de precaucion, no hacia mucho tiempo
antes, habian fallecido en la misma ruta. Bajo su supervision, nos
equiparon con un buen nimero de botellas de cuero para el agua que
nos dijo a todos que llenaramos en cada oportunidad. Nos dijo que
botaramos nuestras bridas mexicanas y enormes piezas de acero y
montaramos nuestros caballos con los cabestros de cabeza. También
nos proporciono una reserva de carne seca y ‘pinole’ (harina de trigo
molida a mano sobre una piedra).”

Se van el dia siguiente con un guia a San Luis y lo alcanzaron a
las doce en punto del dia 20, esperando encontrar “por lo menos una
aldea pequefia, pero esta no es mas que una antigua mision jesuita
desierta y en ruinas. Encuentran a “un viejo indio decrépito™* quien
les mostro algunos cuadros de La Madona y de santos en buenas
condiciones, pero nada tenia que ofrecer a proposito del alimento

hasta que lo presionan acerca del asunto. Por los siguientes tres dias

364 [d., p. 486-7.
365 Id., p. 487
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lucharon en el avance, no viendo una sola persona. Finalmente el dia
24 encuentran un pequefio rancho por la mafana, pero pierden el
rastro y ascienden a una empinada montana. Descubren mas adelante
que han perdido el camino costero, y ahora estan en el camino de
la montana. El dia 25 llegan a lo que posiblemente era San Javier
por su descripcion. Toda esta tribulacion, y tenian sin embargo que
entrar atn al gran desierto del Vizcaino. Sobrevivieron y finalmente
llegaron a San Diego, agradeciendo por estar atin vivos.

El Rancho Colorado estaba en alglin lugar en la vecindad de
El Estero, cerca de la costa del Pacifico y resistio hasta por lo menos
el principio de la década de 1920, cuando se encontr6 en un mapa
dibujado por Carl Beal basado en la informacion compilada por ¢l en
1920-21.% La cuestion de la identidad de Francisco el portugués nos
lleva a dos opciones: Francisco Betancourt o Francisco Sosa y Silva.

31 DE AGOsTO. En Santa Cruz, Francisco Betancourt escribe
al jefe politico, Rafael Espinoza, acerca de los titulos de la ex-mision
de San Luis Gonzaga en 1769 y 1846 de Vicente Romero. (Pma, 11,
V45, L8, 1rF, 249)

El mismo dia escribe acerca de la revalidacion de los titulos
de Vicente Romero segtn las condiciones del 20 de mayo de 1776
(PMA, 11, V45, L8, 1rF, 251). También escribe sobre la concesion de
San Luis hecha por Jose Galvez a Felipe Romero.

3 DE SEPTIEMBRE. Francisco Betancourt escribe a las

autoridades lo concerniente al soldado Guadalupe Manrique y
algunos bueyes (Pma, 11, V45bis, L9, 1rF, 264).

366 Beal, Reconnaissance.

1851 Censo de Intermedios

CariTuLo IX
INTERMEDIOS
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En el camino con Arthur North Rancheros de Intermedios, 1906

Rancho Jestis Marta, 1906 Elaborando mezcal
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Benigno de la Toba y familia
1851.

Intermedios ha crecido y tenemos la suerte de tener un
censo de la seccion sur, que vale la pena reproducir en su totalidad.
Aunque en este caso se corrigieron algunas faltas de ortografl'a y se

acomodaron por ranchos.

El censo de la Baja California del 24 de agosto de 1851.

Padrén de habitantes de la jurisdiccion de intermedios desde San Luis hasta San Hilario
correspondiente al afio de 1851(pma, ii-V-47/L8-6ff, 0460).

Ranchos |[Numero |Personas Edad |Género [Estado |Empleo
de familia civil
Luis Albares 44 M Casado Labrador
Espectacion Redona | 32 F
Antonio Albares 21 M Soltero Ranchero
Julidn 20 M
Pedro 13 M
Mariana 12 F
Santa Rita No. 1 Baldomoda ” =
Jesus 10 M
Delfina 7 F
Jorge 5 M
Refugia 2 F
Dolores 5meses | F
Francisco Betancur 33 M Casado Ranchero
Nepomucena Cadena | 27 F Ydn.
santa Cruz No- 2 Pabla Betancur 9 F
Gentila (nifa) 6 meses | F
Julidn Cadenas 50 M Viudo Vaquero
Lorenzo 22 M Soltero
Felipe 14 M
Sin propiedad | No. 3 Maria 12 F
Rita 10 F
Angela 9 F
Teledonia 6 F
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El censo de la Baja California del 24 de agosto de 1851.

Padrén de habitantes de la jurisdiccion de intermedios desde San Luis hasta San Hilario

correspondiente al afio de 1851(pma, ii-V-47/L8-6ff, 0460).

Ranchos |[Numero |Personas Edad |Género [Estado |Empleo
de familia civil
Ermeregildo Lucero 44 M Casado Ranchero
Ma.Ygnacia Martines | 32 F Casada
José Lucero 21 M Soltero Ranchero
Encarnacién 20 M
No. 4 Nestora 13 M
Lapaz 12 F
Pilar 11 F
Loreto 10 M
Pedro Arias 17 M Soltero Sirviente
Rosario Moreno 17 M idem idem
Los Angeles Rafael Cota 35 M Casado Sirviente
No. 5 Mariana Méarquez 28 F idem
Jesus Cota 12 M
José Maria 10 M
Carmen 3 F
Dolores Lucero 27 M Casado Ranchero
Pilar Camacha 20 F
No. 6 Roman Lucero 5 M
José 3 M
Isidora 1 F
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Ranchos |[Numero |Personas Edad | Género |Estado |Empleo
de familia civil
Ramon Talamantes 44 M Casado Labrador
Ma. Ygnacia Yguera 32 F
Eugenia Talamantes 21 M
Lucia 20 M
Dolores 13 M
Las Animas No. 7 Arcadio 12 i
Diego 11 F
Bruna 10 M
Gertrudis 8 F
Tomasa 7 F
German 5 M
Andrés 3 M
Manuel Castro 50 M Casado Ranchero
Gertrudis Gerarda 30 F
Juan Castro 21 M Soltero
José 19 M
Salvadora 17 F
Carlota Castro 15 F
No. 8 Jesus 13 M
Manuel 11 M
Palo Verde Leonarda 9 F
Isabel 7 F
Domilita 5 F
Lina 3 F
Un gentil (nifio) 5 meses | M
Antonio Morales 30 M
Rosario Lucero 23 F
No. 9
Eulogio Morales 2 M
Refugia 1 F
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El censo de la Baja California del 24 de agosto de 1851.

Padrén de habitantes de la jurisdiccion de intermedios desde San Luis hasta San Hilario
correspondiente al afio de 1851(pma, ii-V-47/L8-6ff, 0460).

Ranchos |[Numero |Personas Edad |Género [Estado |Empleo
de familia civil
Clemente Amador 57 M Casado Labrador
Ma. Aguias 33 F
Juana Amador 24 F
Isabel 22 F
Guadalupe 16 F
Rosario 14 F
Purificacion No. 10
Ramona 10 F
Francisco 7 M
Santiago 5 M
Jesus 2 M
Cayetano 2 M
Juan Ma. Carpio 16 M Soltero Sirviente
Pablo Albares 33 M Casado Labrador
Loreta Morrillo 23 F
Candelaria Albares 9 F
Angel 8 M
Espirito 7 M
Ysidora 5 F
Potrero No. 11 Manuel 3 M
Ambrocio 1 M
José Albares 80 M Casado Carpintero
Josefa Velis 80 F
Dolores Morillo 15 F
Antonio Espinoza 25 M Casado Ranchero
Damiana Camacho 18 F
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Ranchos |[Numero |Personas Edad | Género | Estado [ Empleo
de familia civil
Loreto Espinoza 34 M Casado | Ranchero
Potrero No. 12 Maria Orantes 20 F
Francisco Espinosa 1 M
Cornelio Espinoza 75 M Casado | Ranchero
Guadalupe Gerarda 56 F
Jose Maria Espinoza 27 M
Miguel 15 M
No. 13
Dolores 28 F
Guadalupe 21 F
Tripiateo Luz 16 F
Albara 8 F
Sabés Camacho 25 M Casado | Campesino
Rosario Espinoza 24 F
No. 14
Manuel Camacho 2 M
Cicilia 1 F
Antonio Camacho 35 M Casado | Campesino
Santana Espinoza 24 F
No. 15
Carmen Camacho 2 F
Doroteo 1 M
Andrés Camacho 23 M Casado | Campesino
No. 16 Luisa Gerardo 15 F
Eligio Camacho 1
Santa Rosa
Yldeforso Camacho 66 M Casado | Militar Retirado
No. 17 Josefa Arce 48 F
Bautista Camacho 16 M
Josefa 12 F
Clemente Morillo 39 M Casado | Labrador
No. 18 Luz Albares 23 F
Florentina Morillo 1 F
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El censo de la Baja California del 24 de agosto de 1851.

Padrén de habitantes de la jurisdiccion de intermedios desde San Luis hasta San Hilario
correspondiente al afio de 1851(pma, ii-V-47/L8-6ff, 0460).

Ranchos [Numero [Personas Edad |Género [Estado [Empleo
de familia civil
José Ma. Morillo 111 M Casado Ranchero
Ma. Ygnacia Morena 60 F
Vicenta Murillo 35 F Casada
Junta No. 19
Arcadio Orosco 17 M
Albira 15 F
Gerdnima 9 F
Abelina 5 F
Guadalupe 2 F
Justo Morillo 57 M Casado Ranchero
Agua .
) No. 20 Valentina Albares 38 F
Escondida
Gloria Morillo 20 F
Canuto Osuna 12 M
Cuevo Morillo 9 M
Benigno Toba 38 M Casado Ranchero
Juana Camacho 30 F
Loreta Toba 16 F
Lucia 16 F
Pasién No. 21
Telesforo 10 M
Angel 8 M
Fernando 7 M
Un gentil 2 M
280

Ranchos |[Numero |Personas Edad | Género | Estado [ Empleo
de familia civil
Ygnacio Alamea 60 M Casado | Sirviente
Ma. Yuyuilla 47 F
Clerencio Alamea 16 M
Juana 20 F
No. 22 Cornelia 15 F
Lescona 13 F
Liebre Donaciana 4 F
Gentil 1 M
Blas Torres 25 M Casado | Sirviente
Juliana Alamea 23 F
No. 23 Benita 10 F
Socorro 7 M
Guadalupe 3 F
Trinidad Amador 34 M Casado | Labrador
Gracia Ojeda 26 F
Juana Amador 8 F
M. 6 F
José 4 M
Florentin 1 M
Juan Acuhfa 29 M Soltero Sirviente
Bosque No. 24 Petra Adarga 18 F
Jacinto Amador 30 M Soltero Labrador
José Ma. Amador 27 M
Manuel Amador 25 M
Pilar Ojeda 28 F Soltera Costurera
Teras su hija 7 F
Trinidad 2 F
Peregrino 1 M
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El censo de la Baja California del 24 de agosto de 1851.

Padrén de habitantes de la jurisdiccion de intermedios desde San Luis hasta San Hilario
correspondiente al afio de 1851(pma, ii-V-47/L8-6ff, 0460).

Ranchos |[Numero |Personas Edad |Género [Estado |Empleo
de familia civil
Juan de Dios Morillo | 43 M Casado Ranchero
Ma. Adarga 40 F
Rosaria Morillo 22 F
Guadalupe 20 M
Patricio 18 M
No. 25 Catarino 17 M
Josefa 15 F
San VYsidro Fernando 12 M
Felicita 10 F
Concepciodn 5 F
Seferino 3 M
Antonio Agundis 40 M Casado Ranchero
No. 26 Lorensa Morillo 25 F
Estavan Agundis 3 M
Nepomunera Martinez | 79 F Viuda Pastora
Canuto Morillo 55 M Casado Ranchero
Yginia Albares 48 F
Dorotea Morillo 24 F
Faustina 22 F
Pilar No. 27 Feliciano 16 M
Pelagia 13 F
Rafael 10 M
Francisco Arriola 2 M
Diego Osuna 54 M Casado Sirviente
Catarino Osuna 23 M Soltero

282

Ranchos |[Numero |Personas Edad |Género | Estado | Empleo
de familia civil
Agustin Martinez 77 M Casado | Campesino
Ynés Liera 69 F
Soledad Martinez 50 F Viuda
José Ma. Veldzquez 25 M Soltero Campesino
Bautista 23 M
Norberto 16 M
No. 28 Corralampio 16 M
Refugia 18 F
José 13 M
Romaldo 11 M
Pilar Marfa 4 F
Un gentil 1 M
Guadalupe Martinez | 55 F
Antonio 25 M
Ignacio Torres 60 M Casado | Vaquero
Pilar Martinez 30 F
No. 29 Gregoria 10 F
Un muchacho 3 M
Pedro Pajarito 60 M Viudo Sirviente
Ma. Ygnacia 15 F
José Molina 62 M Casado Laborista
Josefa Espinoza 38 F
Loreto Molina 18 M
Francisca 17 F
Salvadora 16 F
San Andrés No. 30 Pablo > M
Reducindo 14 M
Margarita 13 F
Angela 12 F
José Maria 11 M
Martin Molina 10 M
Una gentila 2 meses | F
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El censo de la Baja California del 24 de agosto de 1851.

Padrén de habitantes de la jurisdiccion de intermedios desde San Luis hasta San Hilario
correspondiente al afio de 1851(pma, ii-V-47/L8-6ff, 0460).

Ranchos | Numero Personas Edad | Género | Estado | Empleo
de familia civil
Lucas Alamea 34 M Casado | Sirviente
Etefana Sanchez 24 F
No. 34
Carmen Alamea 3 F
Leonardo 1 M
San Hilario
Antonio Rodriguez | 36 M Casado | Campaste
Béarbara Yguera 24 F
No. 35
Epifanio 11 M

Cuatro hijos méas

Ranchos | Numero Personas Edad | Género | Estado | Empleo
de familia civil
Loreto Gerardo 62 M Casado Ranchero
Felipa Cubarrubia 35 F
Loreto Gerardo 23 F
Antonio 16 M
Leonardo 14 M
San Andrés No. 31 José Rosa 11 M
Locadia 8 F
José 3 M
Virginia 3 F
Una gentila 3 meses | F
Romaldo Amador 28 M Soltero Sirviente
Juan Gémez Aguiar | 65 M Casado Labrador
Gracia Gerardo 38 F
Ma. Ygnacia Aguiar | 25 F Casada
Vicenta 28 F
No. 32 Vitoriano 18 M
Merced 16 F
San Hilario Perfirio ! M
Carmen Pola 9 F
Macario 6 M
Joaquin Tabares 38 M Casado | Sirviente
Francisca Aguiar 20 F
No. 33
Custodio su hijo 6 M
Carmen 2 F
284

Ranchos 18. Familias 35. Hombres 134. Mujeres 127. Total de almas con

los cuatro Gltimos 265.
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INTERMEDIOS 24 DE AGOSTO DE 1851
AL LEAL DE INTERMEDIOS, Luis ALVAREZ

El mapa 8 muestra muchos de los ranchos de los que tenemos
evidencia que existieron en la deécada de 1850. Se extendian
organicamente, y es muy probable que de los primeros ranchos del
area salieran los hijos a quienes ya no soportaba la casa principal del
rancho. Esos hijos se iban arriba o abajo del arroyo, o encontraban
un manantial sin explotar y con la ayuda de sus familias iniciaban un
nuevo rancho. De esta manera la sierra y los llanos de Intermedios
gradualmente se cubrieron de una red de ranchos unidos entre si
por lazos familiares. Este proceso, por lo menos para la sierra de
Guadalupe al norte, alcanzo6 su maximo alrededor de 1900, cuando
las fuentes de agua mas remotas habian sido ya utilizadas.*” Esto
mismo pudo haber sucedido para Intermedios. La parte de esta
amplia utilizacion de la tierra propicio la creacion de cambios o
movimientos, ranchos que en tiempos de lluvia se establecieron
en lugares con poca agua permanente, y en tiempos de sequia se
retiraban a esperar las siguientes lluvias, una préctica que alin
contintia. Los rancheros de los Llanos de Kakiwi (Quaquihue) por
ejemplo, regresaron a sus ranchos despues de una larga ausencia
pasadas las lluvias de 2001.

1852. 7 pE FEBRERO. Tomas Lucero recibe el titulo de San
Evaristo (L236).

31 pE ocTuBrRE. Rafael Solorio, titulo de Santa Barbara,
distrito de Comondu (L236).

367 Crosby, Last of the Californios, p. 120.

Mapa 8. Ranchos de Intermedios para la decada de 1850.
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11 DE OCTUBRE. Las autoridades locales estan haciendo una
plaza y un palacio de justicia al oeste de la iglesia en San Luis. Estan
creando tambicn un registro de sitios (PMa, V48bis, 470).

15 DE DICIEMBRE. Francisco Betanceur (Betancourt)
reporta a las autoridades que Canuto Murillo esta construyendo
un corral en un lugar llamado Veredas sin un titulo legal (pma,
12, V48bis, 549).

Un mapa de los lotes de San Luis Gonzaga “de la nueva
poblacion de San Luis Gonzaga promueve este afio de 1849.7¢

1853. Lassepas menciona un censo de este ano.*

12 pE oCcTUBRE. Luis Romero, titulo de Santa Cruz (L237).

Los descendientes de Felipe Romero ceden San Luis a Pablo

de la Toba (G28).

1854

2 pE ENERO. Pablo Albarez (sic) escribe a las autoridades que tres dias
antes ha oido que habia algo como siete barcos balleneros en bahia
Magdalena, y ha enviado a alguien a reunir mas informacion. Se firma
esta comunicacion: Dios y Libertad, Intermedio (PMa, 1, V 52, 005).

8 DE ABRIL. Los Dolores, Pablo de la Toba en el cuartel
auxiliar de Intermedios (pmMA, 694, 11, V53, Bis L4, 1ff.).

15 DE MAYO. La Pasion. Benigno de la Toba toma juramento

como juez de paz de Intermedios (pma, V54, 1, V54, L5, 1ff).

368  Veredas estaba probablemente cerca de San Gregorio donde la tasa de
impuesto de 1854 pone a Murillo.

369 Mathes, Baja California Cartogrdfica, p. 30.

370  Lassépas, De la Colonizacién, p. 110.

Pablo Alvarez, juez de Intermedios (PMA, V53, 003.).

Ladiocesis de Baja California esta separada de la de Monterrey.
Un vicario general es enviado y llega el 13 de junio de 1854. El es
Juan Francisco Escalante, acompanado por Mariano Carlén, un cura
de Buena Vista, Sonora, y Anastasio Lopez que llego pocos dias mas
tarde, un cura de Guevavi en Sonora, y Trinidad Cortez.

“El 7 de diciembre todos llegamos a la extinta mision de San
Luis Gonzaga, cincuenta leguas de Loreto. El vicario estuvo muy
activo aqul' como en otras partes. Ochenta Yy un personas fueron
confirmadas. La fiesta de La Purisima Concepcion fue celebrada con
mucho esplendor, y en la fiesta de Nuestra Sefiora de Guadalupe hubo
una Gran Misa Levitica, Visperas y una solemne procesion. Todo
esto causo mucha admiracion, porque tan esplendidas ceremonias
nunca se habian presenciado aqui. Festejos similares se prepararon
para el pueblo en otro sitio.”

“El 18 de diciembre”, el vicario escribio, “nos fuimos de
San Luis Gonzaga y, despues de viajar cincuenta leguas, llegamos al

puerto de La Paz el 23 de diciembre.””

LA LISTA DE IMPUESTOS DE 1853
17 pE Jurio. Benigno de la Toba en La Pasion como juez de paz de
Intermedios, presenta el informe de impuestos de las personas que poseen

tierras en Intermedios que cubren parte del area para el afio de 1853.7

371 Engelhardt, Missions, p. 692-3.
372 1216. Intermedios, Julio 17, de 1854, Benigno de la Toba, juez de
paz de Intermedios, da a conocer a José Ma. Blancarte, jefe sup. politico de la Baja

California, la lista de las personas que tienen pendientes el pago del canon territorial
(PMA, 11-V-54-Bis-L7-2FF).

289



La lista de impuestos de 1853.

Nombres | Propietarios Pagos que corresponden al
de sitios ano de 1853
Santa Rita José Alvares $1
Santa Cruz Francisco Betancur 1
Nombre d 1
On,] re ae Trinidad Amador
Maria
Mechudo Luis Alvares 1
San André 2
,an : r,es y Loreto Espinoza (2 sitios)
Tipategui
San Antonio Ermenegildo Lucero (1/2 sitio) -4
Purificacion Clemente Amador 1
Cuevas Jacinto Amador y hermanos 1
P del 1
CC;SIZra:Io Enmenegildo Lucero
Agua 1
Justo Morill
Escondida usto Moo
Navidad idem. 1/2 sitio -4
Pasién Benigno de la Toba 1
Tecadaqué Ignacio de la Toba 1
Lieb -4
CfiyLeiias Ignacio Alamea (1/2 sitio)
La Junta Sr. Morilles 1
San Ped 1
'ar.1 earo e Ramon Talamantes
Animas
Yritd Pablo de la Toba 1
San Gregorio | Canuto Morillo 1
St.a Rosa Yldefonso Camacho 1
S.n Evaristo Aniceto Busques 1
Dol 2
© ores’y Pablo de la Toba y hermanos
Cayuigui
Suma total recibida 21-4

También menciona otras plazas que aparecen en el libro de

registro de San Luis, pero que los dueos no residen en el area:

Sitios y estan anotados en el libro de registros en este Juzgado y
no residen en esta comprension.

Medio sitio de Navidad - D. Leonardo Angulo en el Nobillo
reside La Salada.

Las Stras. Ruffo en La Paz

Tarabillas. Sres. Flores en el Tule.

No esta anotado en el libro correspondiente y reside en esta
comprension San Hilario de Sr. Juan Gomez de Aguiar

Estos tltimos no han ni pagado su correspondiente en esta
jurisdiccion ni mostrado papel de satisfaccion alguna en juzgado
estendida en La Pasion en Intermedios a 17 de Julio de 1854.
(Firmado) Benigno de la Tova

A la Jefatura politica de Baja California del Juzgado de Paz de

Intermedios

También menciona otros lugares que aparecen en el libro

de registros de San Luis, pero que los duefios no residen en el
area: un sitio medio de Navidad, D. Leonardo Angulo quien vive
en El Novillo; La Salada que pertenece a las Sras. Ruffo en La Paz;
Tarabillas perteneciendo a los Sres. Flores en El Tule. También no
aparece anotado en el libro y residiendo en este area San Hilario de

Juan Gomez de Aguiar. Estos ultimos no han pagado.

Una vez en la sierra cerca de La Pasion, hablé con un

ranchero, al que le cost6 un visible esfuerzo recordar el nombre de
un lugar indio en la zona. Ese nombre era Tecadahue, que yo nunca

habia escuchado, y que despues encontre en este documento.
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23 DE OCTUBRE. Petronilo Romero, Comandante Militar de
la isla del Carmen escribe a las autoridades pidiendo ayuda, porque
estaba dejando el punto llamado San Evaristo cuando su bote fue
asaltado por una fuerte tormenta a las tres de la tarde y hundido en
la playa de Los Dolores. Es ahora las diez de la manana. Firma: Dios y
Libertad, playa de Los Dolores (PMA1711).

4 DE NOVIEMBRE. Julidn Alvarez se casa con Elvira Orozco. El
es nativo de Intermedios, (que probablemente quiera decir San Luis
Gonzaga) viviendo en Rancho Coyote, y es el hijo de Luis Alvarez y
Expectacion Redona.

16 DE DICIEMBRE. Cayetano Romero se casa con Maria
Guadalupe Espinoza en la ex-mision de San Luis. El es hijo de
Encarnacion Romero y Mercedes Baeza, y ella es hija de Cornelio
Espinoza y Maria Guadalupe Gerardo. Oficio la misa el padre
Mariano Carlon (G478).

17 DE DICIEMBRE. Salvador Osuna y Maria Ramona Valenzuela

son casados por el padre Carlon en San Luis.

1855

21 DE ENERO. Antonio Santiestevan, titulo de tres sitios en bahia de la
Magdalena (L238).

10 pE junio. Salvador Villarino, Ramoén Navarro y Francisco
Grana, titulo de seis sitios en Hiray (L239).

14 pE junio. El padre Carlon se queda en La Paz, el obispo
Escalante y el padre Lopez comienzan las visitas de nuevo. Desde La
Paz a la frontera no hay ningtin sacerdote en todo el lugar. Llegan a
San Luis y celebran la fiesta de San Aloysius. EI 5 de julio empiezan a

viajar a San Ignacio.

2 pE juuio. En bahia Magdalena, Dolores Lucero hace una
peticion para un sitio denominado Agua Colorada, y se le otorga el 9
de octubre de 1855 (pma, 11, V59, L7, 2FF, 1075).

Pablo de la Toba registra Iritt y El Platano el 12 de febrero de
1857, pagando cuotas de 50 pesos para cada uno. El Platano, titulo,
3 de diciembre de 1855 (L238).

16 DE DICIEMBRE. Estanislao de la Toba escribe acerca de las

elecciones en Intermedios (pPMma, 11, V61, L12, 1FF, 2117).

1856

15 pE sEPTIEMBRE. Ratificacion de los titulos de Los Llanos de Hiray a
Félix Gilbert. (L81).

25 DE DICIEMBRE. Luis Alvarez, titulo para El Mechudo, 20
pesos (L215).

28 DE DICIEMBRE. Hermenegildo Lucero, titulo para Pozo del

Colorado (L215).

1857

5 DE FEBRERO. Algtin tiempo después de esta fecha, el padre Anastasio
Lopez esta visitando los asentamientos al norte.

26 DE NOVIEMBRE. El obispo Escalante visita el norte.

13 DE DICIEMBRE. Antonio Arce recibe el titulo para La
Fortuna (L270).

Ulises Urbano Lassepas nos deja la siguiente informacion:

En 1857 para Intermedios (sur), poblacion 157. Intermedios

(norte), poblacion 163, llenando un aviso de 1853. El censo de 1851
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da una cifra que cubre la mayoria del area de Intermedios sur, de 256
en contraste con los 157 de Lassepas de 1857. Si usamos esta cifra
mas alta con la que ¢l da para Intermedios norte, llegariamos a 422
personas para la zona, que puesta en contraste con la poblacion india
¢sta es mucho mayor incluso que en el tiempo de su exilio. Despues
de un severo declive quedo en un total de 760.

Lassepas tambien nos deja una descripcion de Los Dolores
en el ano de 1857: “Completamente destruido: manantial abundante
a una distancia de dieciseis kilometros del golfo, en una linea
este-oeste con la punta norte de la isla San José. Rancho y huerta.
Poblacion 450 indios conversos en 1768. Poblacion en 1857, 6
habitantes.” (L186). Parece que se refiere a La Pasion, pero esto
parece enganoso. Como podemos ver en el censo de 1851, hay
mucha mas gente en el area. Los seis habitantes podrian entonces
referirse solo al pueblo de La Pasion.

Los siguientes son titulos sin fechas, proporcionados por
Lassépas y, por lo tanto, en vigor para 1857 o antes:

J de Vargas, La Relumbrosa.

Pablo de la Toba, Los Dolores.

Juan Gomez, natural de Portugal, ballenero, casado en
California, tiene familia; 25 afios de residencia, ciego. Compra el
sitio de San Hilario (L281).

Francisco Sosa y Silva, natural de Portugal, marinero, casado,
tiene familia, 22 anos de residencia en California. Ha desempefiado
varias veces distintos cargos municipales. Compro el sitio de El Cajon
de los Reyes, varias fincas urbanas y huerta en La Paz (L281; cB69).

Francisco Betancourt, posee titulos de Santa Cruz, Palo
Verde, La Soledad, Arroyo de Sauce, San Juan (L256-257). Natural
de Portugal, ballenero, casado y tiene familia, 25 afios de residencia

en California. Ha sido alcalde de la jurisdiccion de Intermedios

(L281). Lassepas da la poblacion del municipio de La Paz en 1379 y de
Comondu en 1322.

1858

10 DE juNIO. San Luis cuenta con una nueva campana.’”

1859

26 DE JuNIO. Jesus Murillo se casa con Isabel Amador en San Luis. El
padre Anastasio Lopez preside. El es hijo de Justo Murillo y Valentina
Alvarez. Ella es hija de Clemente Amador y Ventura Romo.

1 pE JuLio. Andres Higuera se casa con Maria Santos Sandoval
en San Luis (G480).

Verano. El obispo Escalante va de visita hasta Loreto.

1861

Valdomé Alvarez muri6 en una epidemia de viruela a la edad de 15
anos en el Rancho San Luis (G565).

1863

J. L. Hopkins de San Francisco, inaugura un nuevo periodico en La Paz

llamado EI Mexicano. “Quizas la consiguiente difusion de las noticias”

373 McDonald, Bagja, p. 157.
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Arthur North nos dice, “fue responsable del hecho de que en el
mismo afio especuladores reunieran una gran cantidad de ornamentos
de altar y pinturas de las misiones y se exhibieran en San Francisco.
Algunas de las pinturas se dice haber sido la obra de Murillo, Cabrera

y Velasquez; pocas de ellas volvieron a las misiones.”

1864

Benito Juarez concedio6 por la cantidad de 100,000 pesos en oro una
enorme concesion en Baja California, a partir de los 31 grados hasta
los 24 grados 20 minutos norte a Jacob Leese, que incluia minerales,
derechos de caza de ballenas y un proyecto de colonizacion. Leese
transfirio sus derechos a la Lower California Company, que en
diciembre de 1866 envio una comision cientifica para evaluar el
area encabezada por Ross Browne y la cual incluia a William Gabb.
La Comision rinde un fallo negativo acerca de las perspectivas de
colonizacion. En 1870 los periodicos de California estan ofreciendo
tierra gratis a colonos en el area de bahia Magdalena, afirmando que
el suelo es puro humus negro y el pasto es tan alto que llegan hasta
las ancas de los caballos (G393).

The Lower California Company llevo a los colonos y
los utilizo para cosechar la orchilla, un liquen utilizado para
hacer tinte. En abril de 1871, un censo del gobierno mexicano
conto 21 familias norteamericanas, 54 mexicanos varones y 426
trabajadores de la orchilla. Puesto que una de las disposiciones

de la concesion era la colonizacion del area por 200 familias, la

374  North, The Mother of California, p. 81.

concesion se revoca y después se convierte en una de explotacion
de orchilla de 1872 a 1878.

La colecta de orchilla fue realizada “por Joseph P. Hale
(1878-1880) y J. Conrado Flores y James Hale (1881-1893). Este
ultimo, en 1883, conformado en Flores, Hale y compaiiia, afadio
a su empresa la colonizacion, y en 1889 establecio instalaciones
portuarias en Puerto Cortés en la isla Margarita. La introduccion
de colorantes azoicos (de anilina) en la década de 1890 trajo una
disminucion en el mercado de la orchilla...””

1867. Anotaciones de ruta. De La Paz a Los Dolores del Sur,
90 millas. De Dolores del Sur a San Luis Gonzaga, 45 millas. De

Dolores a Loreto, 90 millas de longitud por el camino del Golfo.*

EL NATURALISTA AMERICANO WILLIAM (GABB

Una partida de agrimensura, conducida por J. Ross Browne, que
toco tierra en Cabo San Lucas el 5 enero de 1867, contrasta en casi
todos los sentidos con la de W.C.S. Smith. Tenemos el informe del
naturalista William M. Gabb del viaje que hizo a través de nuestra
area elegida.

El 23 de enero cruzaron el arroyo Guadalupe y alcanzan
el rancho Agua Colorada, y acamparon a una milla de la casa del
rancho. Los rancheros vinieron a visitar y ya estaban informados de

que el grupo iba a pasar por su camino. “Durante todo el viaje nunca

375 Mathes, Clemente Guillén, p. 91.
376 ]. Ross Browne, Resources, p. 52. ;El camino del golfo descrito por el

autor de Descripcidn seguia siendo utilizado?
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encontramos un sitio tan retirado como éste, cuando lo alcanzamos,
encontramos que nuestra llegada era esperada, y nuestra empresa
conocida.” Tienen un encuentro inesperado en la casa del rancho

cuando pasaron por ¢ste el dia siguiente:

En la casa, nos sorprendimos al ser saludados con un cortés ‘Good-
. , .1 e
morning, gentlemen’ en excelente ingles, por un individuo descalzo,
muy harapiento, innecesariamente negro, con la nariz plana y labios
gruesos, que mostro de un vistazo que ¢l no era de origen mexicano o
indio: su pelo rizado lanudo parecia indicar que ¢l no era un africano,
ni parece un kanaka. Pronto nos cont6 su historia. Era un gran
marino, hablaba un poco de espanol, habia llegado aqui en su camino a
Comond, donde afirmaba tener un amigo. Los mexicanos le rogaron
no emprender el viaje, porque solo y a pie como ¢l iba, e ignorante de
los muchos caminos que cruzan los Llanos de la Magdalena en todas
direcciones, la posibilidad de morir de sed era casi seguro. Incluso
los mexicanos, nacidos en el pais, pero no familiarizados con esos
llanos, no se atreven a aventurarse sin un guia, y muchas historias
espeluznantes se cuentan al resplandor de las fogatas, de hombres que
se desorientaban en ese mar de cactus, que, después de sufrimientos
casi increibles, habian escapado con vida contando historias de horror.
Muchos pobres desgraciados habian dejado sus huesos, devorados por
los coyotes, contaba ¢l, incapaces de encontrar el camino, habian
muerto de la mas terrible de las torturas: de sed. Nuestro oscuro
. . . y .
amigo, sin embargo, no parecio tener preocupacion a tal dificultad,
y respondio, con un pequeno tono de orgullo en su voz, que él era un

bosquimano australiano y estaba acostumbrado a tales cosas toda su

377  Gabb, Exploration, p. 49.

. L ! . /
vida. El no creyo que el riesgo fuera muy grande para ¢l, y pensaba
[3 / . b 14 . . .
que ‘llegaria lejos’. Nada mas cierto, esa misma noche, casi antes
de que nos hubiéramos establecido bien en nuestro campamento,
veinticuatro millas despues, llego con nosotros, todo su equipaje
consistia en una botella de un cuarto. Se qued6 una hora o poco mas,
consiguio un poco de alimento, volvio a llenar su botella con agua
y partio otra vez. La ultima vez que lo vimos estaba en La Salada,
cerca de bahia Magdalena, donde lo habia contratado para trabajar
un ranchero local durante un tiempo y donde, como nos informo, ya

habia establecido ‘relaciones’ con una de las hijas del anciano.*”

Viajaron 24 millas y acamparon, y para el mediodia del dia
siguiente estaban en el pozo de agua de La Palma, “probablemente
mal llamado porque ahi no hay ni una sola palma a la vista.”” Desde
ahi quisieron ir a La Salada, seis millas de bahia Magdalena, la Gltima
parte de la cual esta bajando un arroyo y ahi pararon. Mas arriba, en
el arroyo, hay ranchos cada milla o dos. Prosiguieron a la bahia, ahi
entraron en contacto con los balleneros y exploraron los alrededores.
Luego el grupo se dividio y la seccion de Gabb sigui6 por tierra 18
millas hasta el rancho Buena Vista. El dia siguiente, 29 de enero, se
detienen en un pequeno rancho para buscar agua. El dia 30, después
de recorrer poco mas de 17 millas, alcanzaron San Luis Gonzaga y
Gabb hizo un bosquejo del edificio de la mision, y describe que la
iglesia esta “en excelente conservacion.”* Acampan en El Ranchito,

un rancho abandonado. Después van 23 millas hasta Los Cerritos

378 1d., p. 91
379 Ibid..
380 Id., p. 92.
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y luego otras 15 millas mas a Jess Maria. El 2 de febrero viajan 18
millas hasta el arroyo Santa Cruz. Acampan durante todo el dia

siguiente, que es domingo, y tienen otro encuentro extrano:

Algin tiempo después de atardecer, el sabado por la noche,
un hombre con un aspecto peculiar, jorobado en uno de sus
hombros, se paseo dentro de nuestro campamento, y en un
extrafo tipo de voz nos hizo una variedad de preguntas en cuanto
a quiénes eéramos, donde tbamos y qué haciamos. Declino nuestra
invitacion de desmontar, dijo que habia venido de un rancho en
las montanas a un lado de nuestra ruta, e iba a Loreto a conseguir
. ,
algunas medicinas para un enfermo. Despué¢s de preguntarnos
a su entera satisfaccion y de convencerse de que éramos lo que
deciamos ser, de repente se enderezo en su silla, desaparecio la
joroba de su espalda, empujo su sombrero hacia atras de su rostro
. . ..
y su voz asumio un tono natural. Riéndose nos dijo que todo lo
que dijo antes era mentira. Era un criado en el vecino rancho de

Santa Cruz y habia bajado a averiguar quiénes éramos.**

Habia oido que el subprefecto de Mulege, el senor Larraque,
estaba presionando a los soldados para enviarlos a otro lado, y que
todo el mundo estaba en los puestos de observacion. El 4 de febrero
subieron el arroyo, y al dia siguiente bajaron a la costa del golfo.

1869. Loreto Orantes y José Valdés, viviendo en Intermedios
(cB63, 71)

1874. John F. Janes, que escribio sobre sus aventuras en Baja

California en 1874-1875, bajo el seudéonimo de Stickeen, nos dice

381 Id., p. 93.

que navego a la isla San José en diciembre de 1874 y ahi hablo con los
buceadores de perlas. Vio una perla de un valor de $400. También vio
como un indio hizo una trampa para peces de piedras que atribuyo al
tiempo en que los jesuitas tenian una mision ahi. En su navegacion a
la isla del Carmen un viento lo forz6 a atracar en Los Dolores, donde
“un sobrino de Mr. Van Borrell de La Paz los recibi6. Estando cerca
de la temporada de frutas, teniamos un monton de melones, higos,
datiles, granadas y lo que los nativos llamaban Sang Dieu, (sandias),
sin olvidar la fruta nacional Pilatici (Pitahaya) que crece silvestre en
todo el territorio. Me quede una noche y un dia. Cuando consegui
una pequena parte de raciones, marché para La Paz.”*

Salio de Cabo San Lucas el 27 de febrero de 1875, y a la
mafiana siguiente se detuvo en bahia Magdalena, donde habia una
excelente villa con 20 casas y en ella tomo 800 fardos de orchilla.*

1880. Francisco Vargas visita las parroquias de Baja
California para el arzobispado de Guadalajara y escribe que la parte
central de la peninsula es llamada Intermedios y tiene un radio de 20
leguas y se ha producido una sequia de 5 afios en la Baja California.*

1895. 20 de diciembre. El padre Pettinelli y un pequeno
grupo de sacerdotes italianos llegan a administrar las necesidades
espirituales de Baja California.

1896. 7 de mayo. Jacinto Amador, hijo recién nacido de Juan
Amador y Maria Cota, ambos nativos de La Soledad. Sus abuelos
paternos son Jacinto Amador y Pilar Ojeda, y sus abuelos maternos

son Tomas Cota y Pilar Cota.

382  Stickeen, Janes, The Adventures, p. 32-3.
383 Id., p. 84.
384  Weber, The Peninsula, p. 73.
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1900. Inés Romero nacio el 20 de abril, hija de Florentino
Romero, que nacio en Los Ochemes (Achemes) y vive en /\ngel dela
Guarda. Su madre habia nacido en San Pedro, sus abuelos paternos
fueron Felipe Romero y Maria Amador, y sus abuelos maternos,
Jorge Higuera y Gertrudis Talamantes (G562).

1902. “...En 1902 y 1908 la Chartered Company of Lower
California y Magdalena Bay Company, respectivamente, procuraron
el establecimiento de la ganaderia en el area. Desde 1912 a 1915,
Aurelio Sandoval operaba una fabrica de conservas de pescado en
la isla Margarita; sin embargo, ésta tambien fracaso, al igual que
las companias de desarrollo que fueron acosadas con problemas de
financiamiento y disputas de accionistas.”

“Durante la ocupacion de bahia Magdalena por empresarios
extranjeros, el U.S.S. Narraganset, bajo el mando de George Dewey,
examiné la bahia, y despues de 1883 se convirtio en una estacion
informal de suministros para los buques navales de E.E.U.U. A partir
de 1897 a 1907, México permitio el uso de la bahia por la marina de
guerra de Estados Unidos como astillero; sin embargo, en el altimo
afio fue negado un arrendamiento formal para una estacion de carbon
de los E.E.U.U. Las exploraciones cientificas de Estados Unidos
tambien visitaron Magdalena durante el mismo periodo y en 1889
W. E. Bryant, Charles D. Hains, y T.S. Brandegee exploraron para la
California Academy of Science, mientras que en 1905-1906 Edward
W. Nelson y E. A. Goldman hicieron un reconocimiento similar.”*

Edward Nelson paro en el cuartel del rancho ganadero de la

compania de fletes de Lower California en Matancita, administrada

385  Mathes, Clemente Guillén, p. 91-2. La leyenda de la familia dice que mi
abuelo, Francis Xavier, se escapo y se enlisto a la marina de guerra y navego con the

Great White Fleet. Me gustaria pensar que ¢l estuvo aqui en bahia de Magdalena.

por W. J. Heney, y procedio a dar una vuelta en barco con Heney a
bahia Magdalena. Las tortugas marinas eran embarcadas de la bahia
a San Francisco mensualmente. Cuando Nelson continu6 su viaje,
fue de Matancita a Servatillo, La Cruz en los Llanos de Hiray, El

Satz, Agua Colorada a San Hilario, y después a La Paz.*

EL ESCRITOR NORTEAMERICANO ARTHUR NORTH

1906. Arthur North en Campo and Camino in Lower California relata
sus viajes por el sur a traves de nuestra region elegida, con una gran
prisa porque habia escuchado del terremoto de San Francisco y
queria llegar a La Paz para conseguir informacion acerca de como
se encontraba su familia. En San Javier es informado que la ruta mas
corta a La Paz es de 100 leguas por el camino de San Luis. Pero en
su mente esas 100 serian acortadas a 65. La otra ruta era la idea de
poder encontrar un buque en bahia Magdalena que le serviria para
viajar a La Paz via Mantancita (La Matancita) cerca de la bahia, lo
que incrementaria la distancia por 50 leguas. Su guia habia viajado
antes a traves del pais por el camino del golfo y tenia un mapa
antiguo que era bastante preciso (era probablemente el mapa de M.
Duflot de Monfras de 1844 que aparecia en su libro, Exploration du
Territoire I'Oregon, des Ca]g'fomies et de la Mer Vermeille que North tenia

caracterizado como de “muy excelente.”").

386  Nelson, Lower California, p. 39-42.

387 North, The Mother of California, p. 64. Un mapa de gran formato, Carte
de la Cote de I'’Amérique sur I'océan pacifique septentrionel, acompana el libro de Duflot
de Monfras’ de 1844. En nuestra zona encontramos de norte al sur en la costa del

golfo: Agua Verde, Anse S. Marta, Anse Tembabiche, Isla Morena, Punta Roja, B® Los
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El describe que los antiguos caminos de los misioneros
estaban obstruidos con piedras. Uno de los caminos era llamado
Camino Tepetates.* Una manana, sobre el camino que iba North,
encontr6 a un demacrado excursionista italiano que venia a gran
velocidad sin mas equipo que su larga daga y una cantimplora. Mas
tarde, topa con un capitan de los rurales que esta buscando a un
delincuente. Describe los tipicos ranchos que encontro a lo largo del
camino. Las casas eran simples chozas, nos dice, con techos de paja
y paredes de lodo. El alimento consistia en queso, carne seca, leche,
frijol, tortilla, miel silvestre, café y sal.

En San Luis Gonzaga, en el hogar de Benigno de la Toba,
ven “un amplio almacen de ladrillo rojo, el mas imponente edificio

moderno en Baja California.” Dos dias mas tarde se retnen con

Dolores, Anse Barras (Burros), Punta de San Abarito (;para Evaristo?) Punta Hechado
(en el texto, Mechado o Mechudo), San Eulogio, Saint Cart(;as?) En el lado del Pacifico
del norte al sur: Jacinto, Santa Cruz, Re(;b?)anbros, Jesas Maria, Aguajitos, El Cayo,
C’da(;r?) Baternes, mision, N.S. Los Dolores, M*"S. Luis Gonzaga. (En el texto, el
San Luiz détruit, probablemente significa Los Dolores en ruinas). Yo tuve el placer de
ver este mapa con la amable asistencia de Joseph Bray de la Coleccion Mandeville de la
University of California en San Diego.

388  Carl Beal, explorando por petroleo en 1920-21, viajo extensamente
a través de Baja California y nos dejo un mapa que muestra en nuestra zona el rancho
Colorado, como hemos visto, asi como Tepetate y Agua Blanca, que han desaparecido
de los mapas modernos. Beal, Reconnaissance. Baegert nos ha dicho como los caminos
se reducen por la erosion de las rocas y de éste es quizas de donde procede el nombre
de tepetate o la roca de fondo. Homer Aschmann, en “The Baja California Highway,”
http://math.ucr. edu/ftm/bajaPages/BajaRoadPages/Routel/RoadHistory.html da
los detalles de la historia de los caminos de la peninsula y él menciona que tenia en su
posesion un estudio mecanografiado que Beal hizo para el ejército americano sobre los
caminos de Baja California llamado “Baja California - Route Studies,” escrito en 1922
que cubre 27 paginas a espacio simple.

389 North, Camp and Camino, p. 234.

don Benigno en el camino, y North lo describe como de cerca de
45 anos de edad, con los modales de un caballero acostumbrado a la
compania de caballeros. De la Toba cuenta con 100,000 hectareas,
con 20 pozos y 20 familias. El pozo lo opera un muchacho o
muchacha en una mula que tira de un cubo con una cuerda conectada
auna rueda. El cubo es después vaciado por un hombre en un canal.

De San Luis toman el camino a El Salto de los Reyes, y
bajando el arroyo encontraron El Salto de los Reyes. Acerca del
lugar escribio la leyenda del rey de los guaycuras, quien salto de un
acantilado seguido por el rey perica. North también nos habla sobre
el padre Marsellano, un joven sacerdote italiano cuyo territorio
se extiende desde Mulege a San Luis y diez sacerdotes italianos
seculares en Baja California.*”

1919. Los sacerdotes italianos se retiran en virtud de la
disposicion de la Constitucion de 1917 que impide a sacerdotes
extranjeros oficiar.

En la década de 1920, solo dos o tres automoviles habian
llegado a La Paz y la mayoria de las personas regresaban en barco. En
la década de los 30 la frecuencia habia aumentado a uno por mes, y

en los anos 40, uno o dos por semana.*

EL MARINO NORTEAMERICANO GRIFFING BANCROFT

1932. Griffing Bancroft ancla su barco, The Least Petrel, fuera del

rancho Los Dolores:

390 Id.., p. 222.
391 Belden, Baja California, p. 47. Ver la nota 23.
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El incidente mas interesante de nuestra corta estadia fue la llegada
de una caravana de burros de las montafas del interior, que traian
en ancas traseras de los animales, ocultos en paquetes, queso,
curtidos y lefia, todo destinado para el pequeno barco que estaban
esperando dentro de los siguientes dias. Los conductores eran de la
clase peon, en camisa y overol, descalzos y con gastados sombreros
de paja de ala ancha. Un barril pequefio de agua, una olla para cafe,
tazas de estafio y una manta para cada uno constituia todo su equipo.
Negociaban, mas que vender, café y aztcar, que son las necesidades
principales; harina, frijoles y cestos tejidos se consideran como
articulos de lujo. Es solo cuando uno aprecia como con tan poco
ellos estan contentos, es que uno entiende como pueden sobrevivir
alo largo de las fronteras de este horno. ..

Vimos en la bahia de Dolores otra clase de hombres
quienes, por falta de un mejor nombre, se podrian llamar
vaqueros. Pequenos grupos, generalmente montados en mulas,
cabalgando libremente dentro y fuera de la hacienda. Los cuerpos
fibrosos de sus pequefios animales estaban casi cubiertos por las
grandes sillas de montar, que representan la capacidad financiera
del duefio puesta en exhibicion. Eran excesivamente pesadas, la
piel completamente tallada, en el estribo habia grandes tapaderos y
desde los cuernos de lassilla colgaban decorativas talegas. Los otros
ornamentos, indicando el gusto y bolsillo del jinete, incluyeron
todo lo que una silla mexicana podria tener. Eran usadas cuerdas
en las crines y lazos de cuero crudo, enrollados cuidadosamente
y atados. A menudo estaba sujetado un rifle 30-30, los revolveres
son raros y las escopetas inusuales. La brida era llamativa con
enormes trazos espafoles, con martingalas y pesados adornos de

plata tallados a mano.

La ropa desgastada era representativa de Baja California
a diferencia de cualquiera encontrada a lo largo de la frontera
con Estados Unidos. Las chaquetas de cuero, siempre cortas,
en colores variados y materiales segun el gusto del duefo. Estos
pueden ser de piel de venado o cuero de vaca café a un anaranjado
quemado. Los chaparajos estaban estrechos en la cintura pero
volados en el pie hasta cubrir los lados de los animales. Flecos de
colores brillantes, de anaranjado o rojo o azul, eran nacionalistas,
ciertamente, no puramente locales. Los sombreros eran pesados y
los estribos elaborados y pesados con grandes espolones remeros
sobre los zapatos, nunca en las botas.

Estos jinetes son los mas pintorescos personajes que
habiamos visto. Sus monturas son tan diminutas que con el
tiempo la larga chaqueta de piel polvorosa iba sobre los hombros
de los jinetes haciendo poco visible el resto del animal. Cuando
la montura escogida era un burro el efecto era ridiculo. Un
toque final y apropiado viene con el cuchillo decorado, visible
y ostentoso, debido a una larga empufadura de hueso y sus
incrustaciones de pesada plata. Los mismos hombres no son
menos interesantes que sus trajes. Sus primitivas cortesias y su
interés en nosotros. Nuestra compafiera era la primera mujer
americana que la mayoria de ellos habian visto. Nos los ganamos
desde el comienzo. Nos marchamos de las agradables personas
con mas que un tinte de pesar. La hacienda nos habia demostrado
el mejor lado y en gran medida mas atractivo de las Montanas de

los Gigantes.*”

392 Bancroft, The Flight of the Least Petrel, p. 214-16.
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LA DECADA DE 1940

En los inicios de la década de los 40 Ulises Irigoyen, con sus
compafieros, se condujo al norte de La Paz. La primera parte del
camino hacia bahia Magdalena habia sido cubierta por Agustin
Arriola en 1921. Fue por el camino del Conejo al arroyo de
Venancio, a 129 kilometros desde La Paz. Después por Laguna Verde
a Médano, llegando a los Llanos de Hiray, donde Irigoyen observa
que sin duda debe haber agua no muy por debajo de la superficie y
por lo tanto el riego de tierras de labrantia era posible. Los viajeros
de la region mucho antes tambien habian observado esta posibilidad.
Despues, llegan al rancho Refugio, donde la sefiora Dolores de la
Toba de Camacho ha vivido desde 1927. El camino se bifurca y la
rama a la izquierda va hacia la bahia a un lugar llamado Médano
Amarillo, y despué¢s a Buena Vista. Antes de Médano y el curso a

Buena Vista el camino se divide y va a El Pilar.

LA DECcADA DE 1950

En Los Dolores, una pequena comunidad ranchera, la poblacion es de
31 en 1950. La bahia es un puerto de escala para buques de pequefio
cabotaje y un punto de suministro para los ranchos en el interior.
Esta a 20 millas de La Presa. A 3 millas “de la playa estan una presa
en ruinas, una acequia y una antigua huerta de arboles de naranja
y limon, es todo lo que queda de la mision de Nuestra Sehora de
Los Dolores.” Los autores de la Lower California Guidebook nos dicen:
“Los Dolores fue reducida a estatus de estacion de visita despues

del traslado a La Pasion. Fue restablecida primero como un rancho

privado en el siglo xix. Aqui pueden conseguir guias para viajes de
caceria. Hay ovejas cimarrones de montafa en las empinadas laderas
aun dia de camino de Los Dolores.”™”

Ellos nos dan la leyenda de EI Mechudo, un hombre de
larga cabellera. Los indios se zambullian buceando perlas cerca
del acantilado rocoso de El Mechudo. La mayoria de los indios
buceadores eran buenos cristianos, prometiendo a la Virgen la
mejor perla del dia, pero hubo un indio que dijo que ¢l preferia
tener la proteccion del diablo. Encontro una gran perla negra y
salto otra vez, pero ya no regreso a la superficie. Sus compafieros
lo encontraron ahogado con la pierna atorada en una almeja gigante
y su larga y negra cabellera se agitaba en la corriente encima de el.
John Steinbeck, quien habia viajado por el golfo con su amigo Ed
Ricketts, supuestamente escucho esta leyenda y la desarrollo en
The Pearl (thhe World, que aparece en Woman’s Home Companion en
diciembre de 1945.** Pero si esto es asi y la historia es, de hecho,
colocada en La Paz, Steinbeck se tom6 en buena medida una licencia
poctica, porque poco o nada queda de la leyenda original.

La carretera principal norte-sur viene de Santo Domingo,
cerca de lo que hoy en dia es Ciudad Constitucion, baja a la costa
oeste, a traves de los lagos secos a Buena Vista y pasa despues por El
Refugio, Santa Fe, y de Guadalupe al Conejo.”* La predecesora de la
actual carretera habia estado avanzando lentamente al norte de La Paz
desde el decenio de 1920, y era posible transitar por ella. Los viajeros

consideraban esta extension del camino solitaria y dificil, debido a las

393 Gerhard, Lower California Guidebook, p. 206-7.

394  Lewis, Baja Sea Guide, p. 242.

395 Hancock, Baja California, p. 141. Gerhard, Lower California Guidebook,
mapa 14.
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condiciones arenosas. Una desviacion fue al este entre lo que es hoy el
Pozo de Venancio y Santa Fe, siguiendo el arroyo a la carretera.* Pero
también estaba arenoso y dificil, con muchas diferentes vias. Habia
otro camino lateral de El Refugio a San Luis. El camino entonces se
dirigia mas alla de El Platano e Irita y después se dividia. La rama
derecha que estaba en el camino principal iba pasando Las Tinajas, El
Obispo, Punta del Cerro y El Pilar hasta juntarse con la carretera en
Pénjamo. La rama izquierda iba pasando por El Paso a La Presa y La
Pasion. La Presa se describe en este tiempo como teniendo 15 acres
de maiz, judias y alfalfa.”” Y en La Pasion varios manantiales estan

embalsados para formar un estanque.

LOS VIAJEROS NORTEAMERICANOS MARQUIS MACDONALD Y
GLENN OSTER

Marquis MacDonald y Glenn Oster, quienes tomaron el camino que

va de San Luis a Los Dolores en 1950, lo describieron como

el peor tramo de camino en todo nuestro viaje, ya que no
, . . .

era mas que un camino escalonado de piedra salientes y nos

tambaleamos una milla por casi una hora, esperando que el Jeep

se quebrara en dos en todo momento. Después de que hubiéramos

experimentado varias horas de tal conduccion, el camino llego

a un callejon sin salida en el borde de un arroyo escarpado.

Consternados, estabamos listos a dar marcha atras cuando vimos

396  Wortman, Bouncing, p. 114.
397  Gerhard, Lower California Guidebook, p. 167.

una gran caravana de burros aproximandose a cruzar al otro lado
del arroyo. Los burros estaban muy cargados con naranjas en
alforjas que se bamboleaban y el conductor nos dijo que eran de la
aldea de Dolores en el golfo y se dirigia para la lejana La Paz. Nos
anim6 cuando el conductor nos informé que estabamos a menos
de una milla de un rancho cruzando el arroyo. Teniamos la idea
de que la mision de Los Dolores del Sur estaba probablemente
localizada en el pueblo de Dolores, pero el conductor nos dijo
que Dolores era su hogar y no habia ruinas de ningan tipo en
esa seccion. Despues de interrogarlo ampliamente, caminamos
rapidamente al rancho cruzando el arroyo, rancho La Presa.
Estabamos abrumados por el gran tamafio y arquitectura
de la casa del rancho, que era estilo griego con siete grandes pilares
que soportaban de lado a lado el tejado de tejas rojas. Las paredes
eran de enormes piedras talladas, de tres pies de grueso. El duefio,
un hombre arrugado de noventa afos, nos informo que aunque ¢l
habia nacido cerca, no conocia nada de la historia de la casa y que
ya estaba vieja cuando ¢l era un nino. Pensamos al principio que
era probablemente una mision o una capilla, posiblemente hasta
Dolores, pero un examen del interior descart6 esta impresion.
Sin embargo, este edificio fue contemporaneo con las misiones
y iqué secretos contendrial Los expedientes franciscanos no
mencionan un rancho cerca de Dolores que sirviera como capilla
después de que Dolores y San Luis Gonzaga fueran cerrados y

probablemente éste lo era.” El anciano ranchero nos dijo que

398  Esto es poco probable. Como hemos visto, no se ha hablado de una
capilla entre Dolores y San Luis Gonzaga. Es mas, San Luis Gonzaga, en si misma, se

mantuvo abierta.
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¢ramos los primeros americanos que visitaban la region y los
primeros que ¢l habia visto.

Despues de ciertas dificultades en la conversacion, debido
a la sordera del anciano ranchero, obtuvimos la informacion, para
nuestra consternacion, de que ahi no habia ninguna mision ni
ruinas en las cercanias. Afortunadamente, en ese momento, su
hijo regreso. ‘No hay mision o ruinas en esta area’, ¢l nos dijo.
‘Hay una construccion a un par de millas al este que es una capilla.

Nos desalentamos, pero con nada mejor en mente
decidimos echar un vistazo de todos modos. Pasamos los gastados
restos de una gran presa que dio al rancho su actual nombre.
Despues de rodear una curva en el arroyo, tuvimos una grata
sorpresa al ver los restos de un edificio bien construido de piedra
que era sin duda nuestra evasiva Dolores del Sur. La investigacion
posterior confirmo nuestra opinion cuando supimos que el
pequeno arroyo, en el que se encuentran las ruinas, se conoce
como La Pasion, un afectuoso sobrenombre otorgado a Dolores
por los padres. Encontramos solo una pared levantada y el resto
de las piedras tumbadas en un monton desordenado como si
hubieran sido demolidas por un terremoto. Durante muchos
anos la campana de esta mision reposo en la casa del rancho pero,
desafortunadamente para nosotros, habia sido enviada a La Paz

solo cinco dias antes de nuestra Hegada.399

399 MacDonald, Bgja, p. 114-16.

LA VIDA TRADICIONAL DEL RANCHO

La vida tradicional del rancho hoy sigue su curso en la nacion
guaycura. Un relato de Miguel del Barco, por ejemplo, sobre las
estructuras de las mision jesuita, hoy en dia podria servir como
modelo para las palapas que todavia estan construyendo: los
postes bifurcados se fijan en agujeros en el suelo soportando vigas
de palmas cortadas, que a su vez soportan las vigas del techo, las
cuales forman el tejado de hojas de palma atadas, y en estos dias
a menudo estan clavadas.*” La mitad de las paredes estan hechas
de carrizo, el bambt local.*" Este tipo de construccion fue, en
si mismo, traido probablemente de Sinaloa por los primeros
trabajadores de la mision.*”

Otro aspecto de la vida tradicional se puede encontrar
tambicn en el area de La Pasion: Los pequeios rebafios de ganado,
las chivas que son llevadas a pastar en los alrededores, los jardines
de la cocina y las huertas, todavia en ocasiones regadas por acequias,
o canales de riego construidos en plena tierra, algunos trabajos de
cuero, uno de los Gltimos molinos sobrevivientes de cana de azlicar
y asi sucesivamente.*” Y los desafios fisicos permanecen, tales como

veranos calientes, largos afios de sequia, ocasionales inundaciones que

400  Barco, Historia natural, p. 277. Crosby, Antigua California, p. 274-5.

401 El carrizo fue utilizado probablemente como paja al principio (Crosby,
Antigua California, p. 497 nota 30) pero éste era el mismo carrizo usado por los
guaycuras para hacer sus varas de flecha, no la variedad mas grande vista hoy. Baegert
nos dice que el techo de su casa estaba cubierto con hojas de palma que habian sido
importadas del continente, después cubiertas con las esteras de juncos y finalmente
con lodo y mortero. Letters, p. 171.

402 Crosby, Antigua California, p. 242, 274.

403 Ver video en internet: An expedition to the guaycura nation.
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destruyen huertas y caminos, etc. Y la gente conserva las cualidades
admirables que los viajeros, a través de los anos, han sefalado: el
sentido de independencia y dignidad, una bien cultivada y abierta
hospitalidad en medio de circunstancias materiales limitadas y los
calidos lazos familiares y comunitarios. Todas estas cosas prestan
un eterno atractivo a la sierra porque una persona, al menos por un
momento o dos, puede imaginarse que ¢l o ella regresa a mitad del
siglo X1X, o incluso al siglo xvu.

Pero no podemos idealizar demasiado esta vida tradicional
del rancho, porque tiene sus problemas. La preservacion de la vida
tradicional paga el precio con cierto aislamiento. Hay una falta de
educacion formal y un enfoque en las cuestiones practicas, quizas
en detrimento del folklore y de la imaginacion visual. Las formas
tradicionales se conservan, pero no habia mucha innovacion.** Y el
aislamiento, que las mujeres sufren mas que los hombres, tambien
dio lugar a una endogamia e ilegitimidad.*

Pero la esencia de la vida del rancho se mantuvo intacta. Los
hombres y mujeres de las sierras y los llanos construyen sus hogares,
crian sus cabras y ganados para carne, queso y comercio, hacen
crecer sus jardines y plantan sus huertas siempre que es posible. Se
casaron, criaron a sus hijos, cuidaron a su gran familia, tuvieron
tiempo para sus amigos y resolvieron sus necesidades directamente
y con simple dignidad e independencia. Y se convirtieron estos
ranchos imbuidos por estos motivos con una cierta magia a los ojos
de los viajeros, antiguos y nuevos. Cada persona encontro su propio

lugar en la familia y la comunidad. Tenian “una cantidad asombrosa

404  Crosby, Antigua California, p. 284.
405 Crosby, Last of the Californios, p. 134, 140, 142.

de identidad personal.™* Pero Crosby llega a decir en un escrito
de 1981: “Solo con la llegada de los caminos y una correspondiente
entrega frente al deseo de objetos manufacturados, ha mermado un
poco este orgullo. Mientras que el contacto con la vida moderna se
propaga, los montafieses inclinan cada vez mas la cabeza y aceptan su

papel como gente pobre y desmerecedora.™”

;EL CREPUSCULO DE LOS RANCHOS?

Esta vida tradicional, al igual que sus homologos de todo el mundo,
se enfrenta a un nuevo y dificil desafio con la llegada de la carretera
transpeninsular y los caminos que ahora alcanzan casi todos los
ranchos. Un viaje a la ciudad que alguna vez se media en dias, ahora, a
pesar de las condiciones frecuentemente malas de los caminos, puede
medirse en horas. Las familias multi-generacionales de los ranchos se
encuentran bajo una importante presion. Los nifios van a la escuela,
pero la distancia a menudo requiere que ellos permanezcan por una
semana entera lejos del rancho. Los jovenes se van a la ciudad para
acudir a la escuela secundaria o a la universidad. Y los caminos han
llegado a la sierra mas profundamente, dentro de nuestra economia
monetaria, porque los malos caminos, las viejas camionetas pick-up,
la gasolina y las refacciones estan a precios iguales o mayores que
aquellos encontrados en Estados Unidos. El atractivo de la ciudad
crece con fuerza por su fisicamente mas facil forma de vida y sus

oportunidades sociales y economicas mas abundantes. La vida en

406 Id.,p. 178.
407 Id., p. 180.

315



316

la sierra necesita de mas dinero y el trabajo es dificil de encontrar
y mal pagado. Esta necesidad de dinero conduce a una explotacion
mas pesada de los recursos de la sierra. El mezquite es quemado y
hecho carbon de lena, que se vende por unos pocos pesos. Las costas
son duramente explotadas por la pesca y el marisco para vender en
la ciudad; los hombres trabajan con mayor frecuencia fuera de los
ranchos y las mujeres sufren un nuevo tipo de aislamiento; la vida
del rancho no es el centro de la existencia de todos como lo era
antes. En resumen, el centro de gravedad de los ranchos y pequefas
comunidades se esta desplazando a lugares como La Paz o Ciudad
Constitucion. Un hombre de la sierra nos dijo medio en broma que
cuando su hija creciera se iria a Cabo San Lucas y haria “feria rapido”,
o sea, dinero rapido.

Vimos antes como los guaycuras, bajo el impacto de los
deseos de los misioneros de crear villas estilo europeo, habian
sufrido la perdida de sus formas tradicionales, y con ello una perdida
de su propio centro de gravedad y auto-identidad. Ironicamente, una
vez que los misioneros se fueron, o los trabajadores y los soldados
de la mision pusieron pies en polvorosa, esas pequefias aldeas, de
hecho, fueron creadas bajo la forma de ranchos tradicionales y han
aguantado por 200 afios.

Ahora, a su vez, estan perdiendo su equilibrio y se estan
afectando las muchas calidades de la independencia, la confianza
en si mismo y la identidad de si mismo que se han admirado tanto
tiempo. ;Sera el fin de la gente de la sierra, sintiendose como el pobre
pais primo que permite estancarse en sus ranchos, mientras la vida
real sigue en Cabo San Lucas, Tijuana o Los Angeles? ;/Van a sufrir
una cierta pérdida de alma que conduzca a aumentar el alcoholismo,

ilegalidad y violencia domestica?

Este es un proceso que atin opera en todo el mundo. ;Si los
guaycuras no pudieron resistir la civilizacion europea del siglo xv,
tienen las personas de la sierra la oportunidad de resistir el mundo
del siglo xx1 de un Cabo San Lucas? Desde nuestro punto de vista,
podemos ver las limitaciones de los programas teologico-sociales
de los misioneros jesuitas, pero ;podemos ver las limitaciones de
nuestra propia sociedad y lo que se perdera cuando la vida tradicional

de los ranchos ya no exista?
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CariTurLo X
ARQUEOLOGIA EN LA NACION GUAYCURA

Muy poca arqueologia de campo ha sido realizada en el territorio
de los guaycuras incluyendo a Los Dolores y San Luis Gonzaga.*
Pero todavia vale la pena tratar de bosquejar la arqueologia, o mejor

dicho, el potencial arqueologico de esta area.

WILLIAM MASSEY

A partir de la decada de 1940 William Massey fue el primero de
los arqueologos modernos en hacer un extenso trabajo en Baja
California. Es conocido especialmente por sus excavaciones de
entierros en las cuevas de la region del Cabo, que resulté en una
serie de entierros secundarios, es decir, esqueletos envueltos en
fardos de los cuales la carne se habia podrido o habia sido removida.
Este trabajo le permitio describir lo que ¢l llamo una cultura de
Las Palmas. Mientras el enfoque de su trabajo estaba en el sur de
La Paz, hizo algunos trabajos en la nacion guaycura, en la region de

Comondu, aparentemente cuando viajaba a traves del area. Los sitios

408  Alguien recogio las puntas de proyectil en el area de Toris que ahora

estan en el museo antropologico en La Paz.

que describio estan cercanos a donde se encontraba la carretera en
aquellos tiempos.

Massey describe cuatro sitios en la costa oeste: un conchero
grande en el arroyo Conejo (Baja California, o Bc 68); un sitio
costero a 10 millas al norte (Bc 88); y dos sitios en el area de bahia
Magdalena en los Llanos de Hiray. Resumio este trabajo de la

siguiente manera:

En esta tierra, incluida en el periodo historico de los indios
guaycuras, los sitios costeros son numerosos y con frecuencia
grandes. A juicio de un rapido estudio del borde interno de
los llanos, hay muchos sitios localizados a lo largo de arroyos
superficiales cercanos a bancos y fuentes permanentes de agua.
Las cuevas con huesos humanos sin pintar estan reportados desde
la sierra de la Giganta a esta area.

El mas importante entre los sitios costeros es BC 68, que
esta localizado en un acantilado al lado norte del arroyo Conejo.
El diametro del sitio es cerca de 300 pies, en profundidad puede
llegar a diez pies, aunque no se han realizado las pruebas. El
material superficial quizas represente a los guaycuras historicos.
Este incluye puntas de proyectil como las que han sido encontradas
en la region de La Paz. Fueron halladas rayas de planos convexos
tipo guillados a todo lo largo, ademas de cuchillos escamados,
hojas y cortadores. Fueron encontrados molinos y manos de
piedra, pero principalmente artefactos escamados que son usados
por la gente para preparacion. En las dunas arenosas que bordean
a Los Llanos de Hiray, hay muchos sitios que cuidadosamente

guardan finos metates hechos de lava, puntas de proyectil y
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algunos trozos de ceramica que reflejan posiblemente el periodo

de la mision.*®

En otro lugar escribe sobre el sitio del arroyo Conejo: “En
pruebas posteriores a la excavacion después de escribir esta tesis, se
comprobo que el complejo litico superficial es ‘“Amargosa’ en el tenor
de que esta estrictamente limitada a las seis pulgadas superiores en
un sitio con cerca de seis pies de profundidad.”*

Aqui la palabra Amargosa se refiere a la antigua cultura
complejo Amargosa de la region desertica del rio Colorado. Massey,
de hecho, a menudo se refiere a las culturas antiguas de Arizona y
California, por considerar que los artefactos de piedra que fueron
hallados en Baja California estaban inspirados, en su mayor parte,
por estas regiones desérticas al norte de la frontera.

El hecho de que artefactos inspirados en Amargosa
estuvieran confinados a la parte superior de las seis pulgadas del sitio
BC68, asi como el trabajo de Massey alrededor de la bahia de La Paz
y la carencia de puntas de proyectil que encontro al sur de Santiago,
lo 1levo a escribir: “Parece muy probable que el perict del periodo
antiguo pudo haber sido descendiente de grupos de recolectores de

conchas y pescadores, quienes encontraron su camino a la peninsula

409  Massey, “Brief Report,” p. 350-351

410 Massey, Cultural History, p. 354. De acuerdo con la excavacion de A.C.
68 y A.C. 69 en la bahia de La Paz, Massey escribe: “parece probable que el perict del
periodo historico pudo haber sido descendiente de grupos de recolectores de concha y
de pescadores que encontro su camino a la peninsula en una fecha temprana. .. No hay
nada en los datos arqueologicos o historicos etnograficos que indiquen que las (otras)
tribus de la region del cabo fueran expertos pescadores.” (p. 354). Se puede hacer una
excepcion para las bandas de la costa oeste en la bahia de Magdalena, quizas conectadas

con nuestros Uchiti-cubi.

en una fecha temprana.™" Parece implicar que los niveles profundos
del sitio BC68 podrian estar vinculados a aquellas primeras personas
recolectoras de conchas y pescadores. Es una intrigante posibilidad,
porque ya hemos visto que parece que hay gente que vive en la costa
oeste que es distinta de los guaycuras de San Luis y Los Dolores, y
Baegert deja la impresion de que esas personas eran los pescadores
del area, que se aventuraban en sus balsas para pescar con lanza,
peces y tortugas.

En 1969, Makoto Kowta sometio un trabajo a la National
Science Foundation llamado An Archaeological Survey in the Region of
La Paz Bay, Baja Caljfbmia, and Problems qf Guaicurian Prehistory. Habia
registrado 76 sitios que van desde campamentos temporales a posibles
sitios de cantera, y colecto 922 artefactos. Entre esos sitios estaban
19 al oeste y/o norte de La Paz. Algunos cercanos al territorio de los
guaycuras, incluyendo el sitio BC68 de Massey, otros en la vecindad y
un grupo de sitios mas al norte, en el area de El Cien.

Daremos una mirada al trabajo realizado por Massey en un
momento en relacion con las puntas de proyectil que encontro ahi,
pero es probable que esta area sea rica en sitios arqueologicos. Ralph
Hancock, que viajo a la Baja California a mitad del siglo xx, reporto,
por ejemplo, un gran conchero en bahia Magdalena, que excavo sin
encontrar ningun artefacto.*? Pescadores locales me dijeron sobre un
sitio cerca de El Estero en la costa del Pacifico, aproximadamente 20
millas al norte de El Conejo que, al igual que el sitio mencionado por
Massey, parece tener fragmentos mezclados de alfareria. Tambien vi

dos sitios dentro de los Llanos de Hiray al borde de dos lagos secos

411 Ibid.
412 Hancock, Baja California, pp.142, 143.
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muy pequenos, uno de los cuales contenia parte de un metate hecho
de material volcanico, un metate que se diferenciaba del tipo oval
comun encontrado en las sierras al este. Ver Placa 2e.

La rapida despoblacion de esta area en el tiempo del cierre de
las misiones, la falta de interées de parte de los primeros rancheros y
la escabrosa lejania del pais, se han combinado para dejarnos con una
serie de refugios rocosos intactos. Con frecuencia estan cubiertos
con profundas capas de cenizas y a menudo contienen manos y
metates, y ocasionalmente fragmentos de hueso, fibras, carrizo,

conchas, etc.*”

413 Los artefactos aborigenes de Baja California que han llegado hasta
nosotros incluyen puntas de proyectil y otros objetos de piedra como los cuchillos
laminados, materiales que acabaron siendo probablemente objetos para hacer, las
manos y los metates, pipas, etc. Hay también artefactos de otros materiales como
las astas de hueso, herramientas y ornamentos de concha, fibra de palma y otros
materiales usados para redes, cestas, sombreros, etc., los instrumentos de madera y
las varas de carrizo de las flechas. Hay colecciones de estos artefactos en varios lugares
en la peninsula y otras partes, pero no hay hasta ahora un registro coman. Aqui,
sin duda, una lista imperfecta: El Museo de Antropologia de La Paz. Colecciones
extensas, incluyendo el material de las excavaciones cerca de Comondu realizadas por
Massey y Tuohy. (Tuohy, Culture History, p. 59). La mayor parte de este material son
fragmentos del carrizo; hay también una coleccion pequena de puntas del proyectil del
area de Toris. Museo de Loreto: Colecciones grandes de artefactos de los Nativos, La
mision y del rancho. Museo de Mulege: Una buena coleccion de puntas de proyectil
en la exhibicion, asi como otros artefactos indios, incluyendo una cesta que parece
pudo haber sido utilizada como sombrero. La Coleccion Castaldi de Mulegé: una
coleccion grande de puntas de proyectil. Miraremos el estudio de William Massey
mas adelante. La coleccion real ha desaparecido. (Ver la nota 506). El rancho Batequi:
Una coleccion grande, sobre todo de puntas de proyectil. Rancho Santa Marta: Una
coleccion de puntas de proyectil y de otros objetos. (Berger, Almost an Island, p. 159).
Otra coleccion esta en el rancho San Francisco. Todos estos ranchos estan en el area
de San Ignacio. Hay un museo en Ensenada y Gardner (Hovering Over Baja, p. 23-4)
menciona una Colecciéon Goldbaum de artefactos en Ensenada, su localizacion ahora

es desconocida. (Museo del Hombre, Mexicali.) Varios artefactos del area perica,

Como Baegert sefalo, estos refugios no se pueden encontrar en
todas partes, y afirmo que solo eran utilizados esporadicamente. Varian
en tamafio desde los 2-3 metros en longitud, ancho y profundidad, hasta
magnificos refugios de 10 0 mas metros en cada direccion. **

Un hombre que crecio en el area de La Pasion recordo
cuando una vez los hombres buscaban fertilizante en las cuevas y
habian encontrado una cuna hecha de fibra, asi como una canasta
llena de semillas. También existe una cueva en la que, en el limite
superior, aparentemente los indios habian disparado flechas. En
un rancho vio una cabra que llevaba una campana que tenia una

inscripcion en latin y la fecha de 1785.

conchas, granos, etc. (DuShane, “Artifacts,” p. 69) también un cuenco de piedra del
area de Comonda. (Alvarez, “Stone Bowls,” p. 32) El Museo de Antropologia de la
Ciudad de México tiene artefactos de las cuevas pintadas en la sierra de San Francisco
(Meighan, Indian Art, p. 72). La Coleccion Palmer y tiene un poco de material
esqueletico de las excavaciones de Massey. El Museo del Hombre de San Diego tiene
varios objetos, incluyendo liticos, conchas marinas y fragmentos de ceramica, de las
areas de Buena Vista y Cabo San Lucas. El Phoebe Hearst Museum of Anthropology,
University of California, Berkeley tiene la Coleccion de William Massey de objetos
liticos, tan bien como los cuatro atlatls que ¢l excavo. Al parecer también tiene algunos
materiales del area de Comondu. (Tuohy, Culture History, p. 58.) El Museo del Hombre
en Paris: Materiales esqueléticos, liticos, conchas y objetos de fibra del trabajo de Leon
Diguet. (Tyson, “Artifacts,” p. 19) y Pablo Martinez nos deja dos historias intrigantes:
“En Cabo Pulmo sobre una gran roca de 7 a 8 metros de largo, frente al mar, alli
puede verse una inscripcion con los caracteres pesados, entre los cuales muchos creen
que hay simbolos goticos, hebraicos y caldeos.” “El autor de este trabajo ha visto, en
un monolito solitario en un gran llano al pie de la sierra de la Giganta, grabados, no
pinturas, de algunas figuras de animales. La piedra tallada esta en una forma convexa
y en una superficie previamente preparada se esculpe, con un grado de perfeccion, un
ciervo, una tortuga, y un lagarto.” (Martinez, p. 29-30).

414 Eric Ritter, “The Description”, descubrié un nimero de circulos en
roca y otras estructuras aborigenes en roca en el area de bahia Concepcion. Estructuras
similares pudieron existir en la naciéon guaycura, pero no se han reportado, incluso

probablemente ni se han buscado.
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LA RELIGION DE LOS GUAYCURAS

Tenemos suerte de tener la imagen detallada de los guaycuras que
Baegert nos dejo, pero desafortunadamente su conocimiento no se
extendi6 a su mundo interior, y es por esto que vale la pena tratar de
darle un poco de vida a los pocos datos que hemos visto, su creencia
religiosa y sus artefactos principales.

Nuestras principales fuentes son las obras de Baegert y
Hostell que, desafortunadamente, nos dejaron muy poco acerca de las
creencias reales de los guaycuras. Cabe recordar las observaciones de
Baegert acerca de como los seres humanos surgieron del apareamiento
de Emma (el diablo) y un ave que habia sido una mujer, y de como las
piedras y los animales una vez habian sido humanos. Afortunadamente
tenemos un informe de Venegas sobre las creencias de los monqui, y
tenemos motivos para creer que sus primos mas al sur compartieron la
misma clase de vision del mundo religioso.*

La recopilacion de Venegas, noticias tocantes a las creencias

que mantenian por lo menos algunas de las rancherias guaycuras:**

...dicen pues que en el cielo, hacia la parte del norte, hay
un espiritu principal que llaman Gumongo. Este envia las

enfermedades, y en tiempos pasados envi6 a otro espiritu a que

415 Taraval, por ejemplo, escribe del monqui: “Estoy inclinado a creer
que ésta es una rama del vaicuro y que esta ultima abarca tres grupos principales,
el huchities, el periues, y los loretanos. Aunque parecen radicalmente diferentes,
con todo tienen ciertos ritos y costumbres en comun; sin embargo, hablan idiomas
totalmente diversos.” Taraval, The Indian Uprising, p. 30 seglin lo citado por Laylander,
The Linguistic Prehistory, p- 21.

416  Leon-Portilla, La California mexicana., p. 80.

visitase la Tierra, a quien llaman Guyaigui. Cuando éste vino, fue
sembrando la tierra de pitahayas (...) y componiendo los esteros
de la costa del golfo, hasta llegar a una gran piedra en un estero
muy capaz, cerca de Loreto, que hoy llaman los espafioles Puerto
Escondido, donde hizo su mansion por algan tiempo. .. Aqui otros
espiritus inferiores que le servian le traian pitahayas para comer y
peces (...) La ocupacion de Guyiagui era hacer vestidos para sus
sacerdotes (...) formados por los cabellos que le ofrecian.*” (...)
Guyiagui continu6 sembrando pitahayas y abriendo esteros. Para
sus sacerdotes, llamados dicuinochos, dejo pintada una tabla que

debian usar en las fiestas y ceremonias.**

Sus sacerdotes o dicuinochos decian: “.. el sol, la luna y los
luceros son hombres y mujeres. Todas las noches caen al mar del
poniente y se ven obligados a salir a nado por el oriente. Las otras
estrellas son lumbres que enciende en el cielo Guyiagui. Aunque se
apagan con el agua del mar, al dia siguiente las vuelve a encender
por el oriente.”™” Si afiadimos a las capas de cabello y tablas, de este
magico pasaje, las pipas y los lanzadardos, enfrentamos a una lista de

objetos fascinantes por examinar.

417 Venegas, op. cit. P. 90.
418 Leon-Portilla, La California mexicana, p. 80.
419 Venegas, op. cit. P. 90.
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VARAS

Hostell describio, como ya vimos, las varas entre los implementos de
los chamanes que tenian figuras talladas en sus puntas con la forma
salvaje, o con hombres barbados, y que eran llamadas Tiyeicha, o
“El que habla”, que ciertamente parecian semejarse a palos con
cabellos, como acabamos de ver. Aschmann describi6 una vara en un

encuentro accidental, que incluia tablas de madera:

A partir de la misma fuente Massey tambi¢n obtuvo una tabla
personal de excelente palo fierro o varita de cerca de 10 pulgadas
de largo. Esta decorada con lineas de cuentas de colores e
incisiones. La aparicion arqueologica de una de estas varitas,
aproximadamente en el territorio al servicio de la mision de
San Luis Gonzaga y bien al sur del desierto central, apoya la
identificacion del padre Burrus de las varas (Stdblein) y tablas
entre los guaycuras, en la carta de Hostell de 1750. La vara
existente, sin embargo, no tiene una cabeza tallada en su punta

como la descrita por Hostell.**”

Y Massey encontr6 tumbas que produjeron piezas pequenas
de madera con dientes de tiburon, sujetos a éstas que pueden, en
efecto, servir como algln tipo de varitas.*!

Estas varas pueden tener un lejano paralelo con los bastones

espirituales reportados por Ritter,*” y mas conectados con los

420  Aschmann, The Central Desert, p. X11; La referencia esta en la carta a

Burscheid de 1758 de Hostell.
421 Massey, “Archacology y Ethnohistory”, p. 344.
422 Ritter, “Spirit Sticks.”

informes de Taraval que ya vimos antes en relacion con el equipo
de una mujer chamana que “incluia bastones donde la punta estaba
tallada representando rostros con nariz prominente.” El misionero
jesuita Ignacio Maria Napoli, quien trabajo entre los cora, se topo
con un chaman con un gran bigote,** y ¢l mismo era considerado
un chaman porque tenia una larga barba.* Jaime Bravo tambien
encontro un chaman con una varita decorada con plumas y 4 perlas
pequenas. También llevaba en su cinto de venado piezas de madre
perla, conchas pequefias y semillas de palma que hizo vibrar.

Varios de estos indicios, es decir, hombres con barba y narices
prominentes, como ya vimos, estan en contra de las observaciones
de Baegert, que dice que los guaycuras eran poco barbados, no
solo por el cabello facial como cualidad potencial de un chaman,
pero contiene, quizas, una velada pista sobre algin contacto con
extranjeros barbados y narices grandes.

Aschmann también resalta la presencia de idolos entre los
cochimi, incluyendo uno que tiene un tridente en una mano y una

serpiente en la otra, pero no hay informes de idolos entre los guaycuras. **

Pipas

El misionero jesuita anonimo, quien nos dejo A Description of

California, escribe:

423 Napoli, The Cora Indians, p. 51.

424 1d.,p.e8.

425  Bravo, Razon de la entrada, p. 50.

426  Aschmann, The Central Desert, p- 116.
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Desde el sur al norte un instrumento llamado el chaqueco era
universal entre los indios. Era usado para fumar tabaco silvestre
que ahi se encuentra. Estos instrumentos consisten en un tubo,
mas o menos largo, hecho de piedra perforada. (En las vecindades
del rio Colorado estaban hechas de arcilla). Cerca de la mitad
del tubo hay una division interior donde se fija un guijarro: es de
forma irregular para permitir el paso del aire y el humo. La mitad
inferior de la pipa se llena con tabaco silvestre y se enciende con
un carbon prendido. Aunque el instrumento es propiedad de un
chaman, durante algunas de sus fiestas era comun pasar uno de
mano en mano para que todos los asistentes pudieran entrar en

estado de embriaguez.*”

Aschmann, de nuevo resume la literatura etnologica,
mencionando la existencia de juncos o pipas de cafia, y anota la
importancia implicita de las pipas de piedra, ya que “decenas y
probablemente cientos de horas deben haber sido requeridos para
tallarlas” #* Massey describe una coleccion de 22 pipas de piedra
biconicamente perforadas, es decir, pipas talladas de ambos lados,
encontradas en el area de Mulege, y dice que la mayoria de éstas
estaban hechas de piedra arenisca, algunas de material volcanico,
y una de esteatita. Las clasifico como una corta, tipo grueso (la
mayoria) y una larga y delgada.*”

En la Placa 3: 1b, Ic y 1d vemos tres pipas de la nacion

guaycura. La forma de la 1c la hace parecer que seria dificil de

427  Aschmann, The Natural, p. 66. Crosby, Antigua California, p. 493 n.
158.

428 Aschmann, The Central Desert, p. 112.
429  Massey, The Castaldi Collection, p. 5.

fumar, y quizas era usada en alguna clase de curacion ceremonial
similar a las pipas del chaman que describe Baegert. Pipas similares
de material volcanico se han encontrado en el area de Great Basin de

losE. U.»°

TABLAS

Diversas formas de tablas de madera que tenian un significado
religioso han sido reportadas a lo largo de la peninsula. Ellas, sin
embargo, tienen diferentes formas y pueden servir para diferentes
propositos.*' Aschmann resume los primeros trabajos, y observa
cuanto esfuerzo es necesario para tallar un tronco y formar una tabla
usando herramientas de piedra.*?

Venegas describe el uso de estas tablas:

430 Howe, Ancient Tribes, Figura 196.

431 Ken Hedges, “Painted Tablets”, reporto sobre una pequefia coleccion
de ocho tablas pintadas de la parte norte de la peninsula que se pudieron haber
utilizado en ceremonias para prevenir el regreso de los muertos. Meigs, “Meigs on
Tablets”, comento sobre este articulo. Eric Ritter, “A Magic-Religious”, encontr6 una
tabla en una pequefa cueva cerca de bahia Concepcion. Era un pedazo rectangular
delgado de madera, probablemente mezquite, aproximadamente de 82 c¢m de largo
y 13 centimetros de ancho. Tenia dos agujeros en un extremo y rastros del pigmento
amarillo y blanco en un patrén como de tablero de damas. Miguel del Barco menciona
las tablas de madera pequefias usadas para preservar las plumas de flecha (Etnologia, p.
48), mientras que Molto y Fujita (“La Matancita”, p. 49) examinaron otras tablas de
madera pequefias que mostraron signos de desgaste en sus bordes y que se pudieron
haber utilizado para el corte del mezcal.

432 Aschmann, The Central Desert, p. 115-6.
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En testimonio a su autoridad, ellos (los chamanes) algunas veces
dijeron que eran aquellos mismos espiritus en que ellos creian;
otros, que han ido al cielo y hablado con sus dioses, y para
prueba mostraban un gusano de nariz de venado o un trozo de
pellejo, y una planta pequefia, con que dijeron podrian matar a
quien ellos desearan. Pero lo mas usual era tener en sus manos
algunas pequefias tablas, hechas con mucho esfuerzo por la falta
de herramientas de hierro, del corazon de los mezquites o de otro
arbol llamado Una de gato. Sobre ellos tienen pintadas absurdas
figuras, dijeron que copiaron auténticamente la tabla, que el
espiritu visitante les llevd cuando fueron al cielo; y eso mismo
que aquello que los chamanes de Loreto ensefiaron en sus escuelas

secretas para los ninos.

Lee Gooding Massey, comentando sobre este pasaje, dice
que esto tuvo lugar en Concho, es decir Loreto, y “Los chamanes
se dice que se han retirado con los nifos a las cuevas y otros lugares
aislados en esta region para ensenarles ‘doctrinas y algunos otras
estupideces inttiles’, que incluia el tallado de figuras sobre tablas.”*

Luis Sales tambien describe el tipo de ceremonias en las que

esas tablas eran utilizadas entre las tribus del norte.

Las celebraciones normalmente se hacian en el tiempo de la cosecha
de semillas, siempre y cuando la luna estuviera llena, y que inclufa
banquete, danzas, carreras, actividad sexual y la oracion del chaman
que duraba tres o cuatro horas. Un cobertizo especial se habia

construido para ¢l donde era tabu para las mujeres. La ceremonia real

433 Massey, L.G., “Tabla and Atlat]”, p- 26.

tenfa lugar en la noche con un poste en un claro iluminado por las
fogatas y los hombres desnudos estaban pintados con colores y también
las mujeres, y ambos llevaban plumas en la cabeza. El chaman lleva un
tipo de capa de cabellos de muerto. .. Habla con ellos de las costumbres
antiguas, envueltas en mil contradicciones, da una descripcion de
todo sus logros, curas, asesinatos y habilidades, y les asegura que esta
en amistosos términos con los muertos, y entonces muestra algunas
tablas pintadas con miles de figuras ridiculas que representan a los
hombres mas capaces que han tenido, los mejores curanderos, los mas
valientes, los mejores corredores y los mas fuertes, y de éstos solo da
un destacado elogio, pero siempre afiade que ¢l es mejor que todo el
resto. Ademas de estas tablas hay otras que tendran una vara de largo
y media de ancho. En el centro tiene un agujero, y de vez en cuando

mete y saca la lengua, y todos rien sin restriccion.**

Lee Gooding Massey informo sobre tres tablas encontradas
a principios del decenio de 1960 cerca de La Purisima por un
ranchero y sus dos compafieros en una cueva, donde se habian
refugiado durante una fuerte tormenta. Lamentablemente, dos de
las tablas les sirvieron de lena, pero la tercera fue enviada al Museo
de Antropologia de La Paz. Esta tabla era de 1.45 metros de largo y
variaban entre 6 cm y 1.25 cm de ancho y tenia una serie de agujeros
tallados en ella. Massey anota de forma paralela la descripcion de un
objeto del chaman reportado por Taraval: “un palo con hoyos para
que pudiera estar todo cubierto con plumas,” aunque el palo y la

tabla pueden decir diferente cosas.**

434 Sales, Observations, p. 44-45.

435 Esta tabla ya no esta en el museo de La Paz y se piensa que pudo haber
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LA pLACA DE LA Pasion

Los reportes de tablas de Hostell, como acabamos de ver, no
coinciden con las tablas encontradas en otros lugares. Escribio desde

el area de La Pasion:

Entre sus dias mas solemnes de fiesta es cuando se perforan las
orejas y las narices de sus hijos. Después de tener a sus hijos e hijas
preparandose para el evento en ayuno durante tres dias, al cuarto
dia todos se retinen, especialmente sus hechiceros que convocan en
gran numero, todos vestidos en capas tejidas de cabello humano.
Llevan en sus manos las mencionadas varas, también tablas
pequenas en las que han aranado algunas burdas figuras con una
piedra afilada, usada en vez de un cincel o cuchillo. Tales figuras
no tienen un sentido idolatra o supersticioso. Se adornan con las
mencionadas galas, pero como cristianos dejan por completo de

lado y tiran sin reticencia sus varas y tablas.**

En el invierno de 2000 mi esposa y yo visitamos una cueva

en las inmediaciones de La Pasion, guiados por un ranchero de
/.

ese lugar. El nos dijo que algl'm tiempo antes habia gulado a otra

persona a esa cueva, y habian encontrado una “placa”, una tabla de

sido destinada al Museo del Paralelo 28 en el Monumento del Aguila, y se perdi6 con
el resto de esa coleccion cuando el museo ya no fue supervisado. Aschmann, en lo
que respecta a esta tabla, observa: “El uso de la expresion de Lambert Hostell como
pequena tabla (Tafferlein) no encaja bien para un objeto tan grande.” (The Central
Desert, p. xii) Hay discrepancias entre su relato y el de Massey en cuanto a la fuente de
este material. Aschmann pone la cueva “en la colina del pais al norte de La Paz”, y de la
varita que viene de la misma fuente en el area de San Luis Gonzaga.

436 Hostell, 1758 Letter to Burscheid, p. 246-7.

madera, que ¢l pensaba estaba hecha de mezquite o roble que estaba
recargada sobre la pared de la cueva. Esta era aproximadamente
de 25 cm. de largo y 17 de ancho y estaba tallada con figuras, pero
no tenia agujeros. Desgraciadamente la placa fue removida por la

persona que estaba con ¢l, y todavia no he sido capaz de localizarlo.

LA CUEVA DE LAS INICIACIONES

Ya hemos visto como Hostell, escribiendo desde La Pasion, describio
la ceremonia de la cueva de iniciacion de los adolescentes guaycuras
y este relato puede recordar el comentario de Venegas acerca de
los indios chamanes del area de Loreto. En la sierra de Guadalupe
Harry Crosby visito la cueva de Agua Honda,*” donde las paredes
estaban cubiertas con perforaciones y la cueva de San Javier estaba
cubierta con simbolos de vulvas.** Everardo Garduno sugiere que las
perforaciones se asocian con sitios de iniciacion.*”

Mi esposa y yo, guiados por un ranchero local, visitamos otra
cueva que parecia ser buena candidata para una cueva de iniciacion
de los guaycuras o sus predecesores. Esta contiene numerosas
perforaciones, asi como un simbolo de vulva. Ver la placa 3: le. Esta
cueva puede ser comparada con otros dos sitios en la misma zona,

con los mismos muros grabados. Ver Placa 3: 2e y 3e.

437 Crosby, The Cave Paintings of Baja California, p. 157.
438 fd.p. 169.
439 Gardufio, En donde se mete el sol, p. 169.
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Si bien puede diferir en algunos detalles en los ritos de
iniciacion de los guaycuras, el informe de un misionero jesuita

anonimo es un relato valioso:

Cuando los nifios han crecido, con el fin de que puedan ser
declarados hombres, perforan sus oidos y narices; estas ultimos
se perforan en el tabique nasal cartilaginoso entre las dos fosas
nasales. Y en ese momento, el chaman se hace cargo de los
ninos y los mantiene separados del resto de la gente, teniéndolos
durante varios dias sin comer o beber (se cree, sin embargo, que
secretamente les dan un poco de agua en ocasiones, si lo desean).
Se dice que este hecho es para evitar que los nifios se conviertan
en grandes comedores; estan hechos para sufrir hambre y sed
por esta razon y con el fin de que no se conviertan en charlatanes
inactivos, desvergonzados, ni insolentes al responder a sus
mayores. Tratamiento similar se da a las mujeres en su primer
flujo menstrual. Una nifa es llevada a un lugar aislado y descansa
todo del dia sin comer o beber. Al dia siguiente hacen un fuego,
y en éste tiran muchas ramas y el tronco de cierto arbol que
afirman tiene propiedades medicinales. Esto hace que el fuego
produzca una gran cantidad de humo, aunque su olor no es del
todo agradable. Un hombre carga a la joven y la coloca sobre la
pila de ramas humeante. Después de que ha sido completamente
humeada, se regresa al lugar de aislamiento donde ha estado.
Ahi la obligan a permanecer varios dias, sin comer o beber casi
nada. En las tardes las mujeres la sacan y la tienen corriendo
ciertos recorridos a traves de los campos y despues la regresan
al lugar de reclusion, le cantan algunas canciones, de acuerdo a

sus costumbres, durante las noches. El hombre que ha servido

como su padrino para cargarla sobre el humo tambien emprende
una gran carrera hasta una rancheria vecina, donde les habla de la
memorable ocasion y como felizmente ahora tienen otra mujer.
Todas estas ceremonias se llevan a cabo bajo la direccién del

chaman, que es quien ordena qué debe hacerse y que no.**

En las ceremonias de iniciacion de los indios kiliwa se
perforan las narices de los nifios, “de modo que las serpientes de
cascabel no los muerdan y con el objeto de hacer la nariz larga,

estrecha y bonita en vez de ancha.™*

ENTIERROS

El Conchalito, localizado en la bahia en la ciudad de La Paz, puede ser
clasificado como el sitio de excavacion arqueologica mas interesante de
Baja California Sur. Alfonso Rosales-Lopez y Harumi Fujita en La antigua
California prehispanica: la vida costera en EI Conchalito, reporta sobre los
entierros ahi descubiertos. Su propia excavacion proporciono catorce,
ademas de los cuatro anteriores, y sin duda que hay mas entierros en el
area. Y mas entierros en la zona seran gradualmente descubiertos debido
a la erosion de la linea de costa. En marzo de 2002, por ejemplo, dos
entierros mas se descubrieron. Ver la placa 4: 2a.

Hay entierros primarios y secundarios, asi como entierros
seccionados en los que los esqueletos se han dividido en la base de la

espina dorsal, y a veces la mitad inferior del cuerpo se ha colocado al

440 Aschmann, The Natural and Human History, p. 92-3.
441 Meigs, The Kiliwa, p. 47.
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lado del craneo. Dos etapas de habitacion humana se descubrieron.
La primera fue una cultura de cazadores a partir de 300 A. C. a 800
D.C, y mas adelante, cuando la bahia rendia mas crustaceos, una
cultura de recoleccion de crustaceos se desarrolld desde 800 D. C.
hasta épocas antiguas. Los autores discuten la posible relacion entre
estos entierros y los entierros de Las Palmas que se han datado a
partir de 1200 D.C. a tiempos antiguos.*

En el contexto de estos entierros y los entierros secundarios
de Las Palmas podemos examinar de nuevo las observaciones de
Baegert acerca de las practicas de enterramiento entre los guaycuras.
Nos dijo que escucho que ellos rompian las columnas vertebrales
de los muertos y los enrollaban dentro de una bola. El siente que
tenian prisa de enterrar a aquellos que estaban moribundos, y habian
preparado la tumba de antemano, y ¢l teme que ellos a su manera
enterraban alguna gente viva. La persona que va a ser enterrada es
envuelta, en este caso, en una piel de venado. Lo que podriamos
estar viendo aqui es un reflejo de las practicas de entierros antiguos
de la peninsula que se ha filtrado pobremente a Baegert, o incluso
podria haber venido un tanto fragmentada entre los guaycuras.
Es concebible que la columna fuera quebrada para liberar el alma
del muerto, o para impedirle regresar. En cualquier caso, era
probablemente que los chamanes, quienes tenian el trabajo de lideres,
no solo llevaban el duelo de los muertos, también supervisaban el
entierro, y mas tarde el re-entierro de los huesos. Recientemente
un entierro fue descubierto en una pequefia cueva no lejos del area
de La Pasion, que pudo haber sido de un chaman, porque el cuerpo

. . . L .
parece haber sido enterrado con varios bienes. Esta sin embargo, no

442 Stewart, “The Chronology.”

ha sido estudiada profesionalmente, y tentativamente ha sido fechada

alrededor de 1200 D.C. Ver Placa 3:2b.

CAPAS DE CABELLOS

Sabemos por los informes de los misioneros de la nacion
guaycura que sus chamanes tenian capas o mantos, hechos de cabello
ofrecido por sus seguidores en el tiempo de duelo, y que ellos
llevaban esas capas durante las ceremonias. Esta era una practica
que esta documentada en otras partes de la peninsula. De hecho,
Homer Aschmann, un arqueologo pionero del desierto central de
Baja California, lo llamo “quizas el rasgo mas distintivo de la cultura
de los indios de Baja California”,** y nos dice que es desconocido
al norte de la frontera, incluso entre las tribus que hablan yuman:
“Es dificil imaginar algo tan complejo y cargado de emocion en una
cultura con rasgos creados entre las relativamente empobrecidas
tribus de la peninsula y propagandose a todos, pero no yendo mas
alla de su territorio. Una posibilidad mas probable es que se trata
de una antigua practica religiosa, sobreviviendo con todo vigor en
una region aislada culturalmente, mucho despues de que ésta hubo
desaparecido en otras partes.”*

A continuacion nos dice que el cabello viene de los muertos,
tanto como de los vivos, en tiempos de curacion o iniciaciones, y el

chaman celosamente guardaba su capa y aumentaba su tamafio a fin

443 Aschmann, The Central Desert, p. 113.
444 Id., p. 114,
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de demostrar su poder. Los misioneros entendieron la importancia
religiosa de este objeto y las quemaron.

Una capa de cabello sobrevivio en Bahia de los Angeles (al
norte del antiguo territorio guaycura) pero es concebible que fuera
un lugar donde ellos alguna vez vivieron, y fue colectada por Edward
Palmer en 1887, y después reportada por Massey y Osborne, que
describen su fabricacion, que probablemente incluia cuerdas con
conchas.** Ver Placa 3: 2d.

Luis Sales, el misionero dominico, describe el uso de estas
capas en el extremo norte de la peninsula:

Cuando todos estan reunidos, adornados con carbon y amarillo,

el viejo se coloca en el centro del circulo. Debajo de su brazo tiene

una estera de juncos doblada en la que oculta la capa para la fiesta.

En otro pequeno baston tiene suspendido cabello de muerto. El

orador indica silencio, se pone la capa de cabello de los muertos y

causa tanto horror como cuando aparece un oso. Toca un silbato

y les dice que el espiritu esta llegando; pero, por mucho que

busquen, no lo ven. No obstante lo creen. Entonces les muestra el

pequeiio baston con cabello de muerto y les dice que esta ahi, que
lo vean: y no ven nada. No obstante, gritan, tiran de sus cabellos

y hacen otras acciones ridiculas. Finalmente, se alivian con llanto

y el viejo los consuela. Hace preguntas a la cabeza de cabellos y ¢l

mismo las responde a su gusto.**

445 Massey and Osborne, “A Burial Cave,” p. 350.
446 Sales, Observations, p. 48-9.

EL MUNDO INTERIOR DE LOS GUAYCURAS

Vale la pena tratar de internarse en el mundo religioso de los
guaycuras, incluso si esto debe parecer una aventura provisional. El
chaman jugo6 un papel central porque era el inico que podia viajar, de
ida y vuelta, entre el mundo de los hombres y el mundo de los dioses
y los muertos. Y éste era un asunto de la mayor importancia para
todo el grupo, porque regresaria del otro mundo con la bendicion de
las pitahayas y el exito de la proxima caceria. Y del lado negativo, las
enfermedades estan intimamente vinculadas con ese mundo; para
Gomongo que vivia al norte y mandaba enfermedades, tanto como
Guyiagui, quien aporto la pitahaya, que se asocia con la gran piedra
en Puerto Escondido, y tal vez a partir de la piedra de la cual los
indios de San Luis sentian que eran descendientes.

El chaman guaycura se retiraba dentro de una cueva y hablaba
a Emma. El chaman diagnosticaba las enfermedades a fin de descubrir
qué espiritu maligno, o chaman maligno, las ha causado, y donde el
alma de la persona enferma habia ido para poder ser recuperada y
devuelta. El chaman hace uso de un tubo, o quizas una pipa, para
eliminar el perjudicial objeto que esta causando la enfermedad, y no
necesariamente los indios creian que los objetos que el chaman
les mostraba tenian realmente que estar alojados en el cuerpo del
enfermo. En un nivel mas sofisticado, pueden haber creido que el
espiritu maligno, o humor, habia sido tentado a salir de la persona
enferma y meterse en este objeto. El chaman, al soplar y chupar a
traves del tubo, pudo haber sido como una representacion simbolica
de alterar la condicion espiritual del enfermo y asi devolverle la

salud, y que el humo de la pipa lo intoxicara y ascendiera a los cielos.
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El mismo chaman, viaja a los cielos y se comunica con los
dioses y con los muertos, y pudo incluso haber recogido sus generosas
raciones de alimento con la idea de traer socorro a la persona muerta.
Pero el chaman pudo haber ayudado no solamente a la persona muerta,
sino haber protegido a la vida contra ¢l por la supervision del entierro
y su cuidadoso arreglo de los huesos. Quizas el seccionar la espina
dorsal desempeia el papel de asegurar al mundo de los hombres que
el espiritu del muerto no regresaria a molestarlos.

Asi que el chaman debia asegurar lo material y el bienestar
espiritual del grupo, ayudar al enfermo y ser un guia para los
muertos, para todo esto necesitaba el poder y sus instrumentos.
De alguna manera debe ser capaz de hacer los viajes sagrados. El
poste en el centro del circulo en la descripcion de la fiesta de Sales
es un simbolo ampliamente extendido de ese tipo de viajes, ya que
tiene sus raices en el mundo subterraneo, la tierra en que vivimos
y por encima de los cielos, y representa los medios por los cuales el
chaman asciende y desciende. En otros lugares el mismo arquetipo se
muestra como un poste en una cabafia, un arbol sagrado o montafa.

Hemos visto como entre los chamanes guaycuras las capas
de cabellos desempefian un papel central, pero ;por que? El cabello
vino de los muertos y de los dolientes, y por eso era un simbolo del
mundo de los espiritus y de su poder espiritual, que el chaman,
literalmente, representaba. El acumulé este poder poco a poco y lo
guardo celosamente. De hecho, la capa fue hecha por Guyiagui vy,
por tanto, compartia su poder. El mismo pelo facial, quizas debido
a esto, asi como su rareza, se convirtio en un signo del chaman.
El chaman también llevaba una varita como muestra de su poder,
y como el poste, que conecta la tierra con el cielo y éste actuaba
como portavoz del mundo espiritual. Entre los yumanes del norte

estaba cubierta con cabello, y entre los guaycuras era tallada con la

imagen de un hombre barbado y lo llamaban “El que habla.” La varita
que Jaime Bravo describio estaba decorada con plumas. Entre los
indios paviotso, muy al norte, los chamanes tenian varitas de sauce
de tres o cuatro pies de largo con plumas de aguila atadas a la parte
superior. Eran colocadas de pie al lado de la cabeza de un paciente, y
algunos de los chamanes dicen que este baston con pluma de aguila
les habia dado las canciones de curacion que ellos empleaban.*” La
varita, por lo tanto, es el mensajero de los dioses, quizas algo asi
como el Mercurio de los griegos, y aqui podemos recordar el idolo
encontrado entre los cochimi con una serpiente en una mano y un
tridente en la otra, y el baston con hoyos y plumas sujetas reportado
por Taraval, e incluso la costumbre que los guaycuras tenian de dar
plumas como una ofrenda de paz.

A la hora de la iniciacion los nihos y nihas no pueden
convertirse en adultos sin aprender a sufrir el dolor y la privacion
sin queja. Y deben aprender algo de la geografia espiritual de la tribu
tambien. Se perforan sus oidos y narices, quizas para representar la
transformacion de sus sentidos ordinarios en 6rganos espirituales de
percepcion, y el centro para estos ritos de iniciacion son las tablas que
parecen no solo incorporar algo de la historia de los miembros mas
importantes de la tribu, los que llevan el poder; estan grabadas con
una escritura secreta que provenia de los dioses a fin de que las tablas
de los chamanes fuesen copias de la tabla arquetipo de Guyiagui. Las
tablas, al igual que las varitas, entonces hablan del mundo espiritual, y
en la escuela de iniciacion los jovenes, a traves de las tablas, aprenden
algo de ese mundo espiritual. Es posible tambi¢n que las puntas

ceremoniales como la encontrada en El Conchalito, o la punta de

447 Eliade, Shamdnism, p. 302-3.
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flecha cristalina que vamos a ver en breve, también fueran objetos
rituales de poder.

Despues de escribir estas lineas, vine a caer en la cuenta de que
eran quizas los tltimos vestigios de las tradiciones antiguas de las capas
de cabello que podemos comparar a esta reconstruccion de la vida
interna de los guaycuras. Peveril Meigs, trabajando entre los indios
kiliwa al norte de Baja California, recogio “recuerdos fragmentarios
vividos” unos 36 anos después el hecho del uso de capas de cabello, o
pachugés en el niwey, o la ceremonia de hablar con los muertos, que en el
pasado habia sido llevada a cabo en 1893.#* Meigs fue con un aprensivo
informante kiliwa a la cueva donde las capas eran almacenadas, y tomo
una foto de éstas envueltas en una estera de juncos y tuvo la impresion
de que era “cabello un tanto ondulado.”**

La ceremonia se celebro a fin de que los muertos se
mantuvieran alejados. Hace un llamado para elaborar los preparativos
y la construccion de una larga ramada rectangular, cuyos postes
fueron pintados de negro, blanco y rojo, y en medio del cual estaba
un gran poste pintado. La altura impedia que el sol golpeara contra
la capa de cabello abajo. Esas capas estaban compuestas de redes
de fibra de mezcal a las que eran atados los largos mechones
negros de cabello humano. Las capas, envueltas en esteras de
juncos, habian sido ocultadas en un bastidor en una cueva. Decian
que habian sido hechas en el comienzo del mundo con el cabello de
virgenes que habian muerto. Los cuatro chamanes principales que

sostenian el cielo lanzaron las estrellas fugaces en las capas de modo

448  Ver la descripcion en Meigs, The Kiliwa.
449 Meigs, “Capes of Human Hair from Baja California and Outside”, p. 22.

que si alguien las perturbaba, seria golpeado por una estrella, y éste
moriria en el término de un ano.

Las capas cubrian a sus portadores de la cabeza a los pies,
y en la parte superior de la cabeza estaba un manojo de plumas de
aguila. En la ceremonia fiiwey los hombres con gorros de cabello
avanzaban hacia la ramada en una sola fila, saltando de un lado a
otro, para evitar las estrellas mientras silbaban un carrizo. Detras de
ellos venia un hombre dando vueltas y rugiendo como toro y nifios
recogiendo cualquier cabello que hubiera caido de las capas, de modo
que pudiera ser reajustado a ellas. Los hombres vestidos entraban a
la choza, a excepcion del altimo de ellos que corria alrededor de la
ramada durante media hora. Las capas eran sacadas y puestas en el
piso, en marcos horizontales y cubiertas con las esteras. Las plumas
de aguila eran unidas a las varitas y dejadas en la tierra detras de las
capas a un palmo de longitud. Aqui es donde los muertos se sentarian
y el alimento les seria ofrecido. Tambien era de dos pies de altura la
figura tallada de madera.

El chaman sostenia en su mano izquierda un baston de dos
pies de largo colocado en el suelo delante de ¢l, y en sumano derecha
un caparazon de tortuga que le servia de sonajero. Conversaba con
la tortuga de varias maneras y salia a buscar a los muertos. Los
espiritus entraban en la choza y daban vuelta a la izquierda, iban a
donde estaba sentado el chaman, y uno de ellos entro en su cuerpo.
Y cuando alguien puso una pipa en la boca del chaman, el muerto
habl6 en una lengua extraia. Si habia ocultado cualquier cosa, cosas
que necesitaban ser encontradas, entonces el muerto podria salir,
y les decia donde estaban. El muerto podria tambien hablar de
enfermedades, o de la persona responsable de su muerte.

En este fascinante relato puesto en perspectiva, en contraste

al fuertemente despectivo de Sales, podemos detectar algo de la
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cosmologia interna de los kiliwa, y por deduccion, de los guaycuras.
Las mismas capas de cabello, con sus plumas que les gustaba en los
postes, y especialmente el poste central de la ramada, son puentes
entre los mundos de los vivos y los muertos. Las capas deben ser
salvaguardadas del sol y quizas también de tocar el suelo. Pertenecen
al reino de la oscuridad y su mismo uso esta cargado de peligro. Aqui
vemos las capas, las varitas y las plumas e incluso las pipas, asi como
los silbatos y los rugidos de toro, todos juntos, y la mayor parte de
estos objetos, a excepcion de los rugidos, existieron tambien entre
los guaycuras. Y en lo que respecta a los rugidos de toro, se refiere,
aunque no hay evidencia directa, a los objetos que parecen ser
rugidos de toro que estan en el Museo Regional del iNnan en Ciudad

Constitucion. Ver Lamina 4:3e.

EL ORIGEN DE LA CAPA DE CABELLO CHAMANICA DE
LA Baja CALIFORNIA

Como ya vimos segun lo senalado por Homer Aschmann,
es poco probable que las capas de cabello fueran un desarrollo
indigena, y es mas probable que eran los remanentes de una tradicion
chamanica antigua que estuvo alguna vez mucho mas extendida y
se preservo a lo largo de la Baja California mucho despues de que
hubiera desaparecido en otros lugares.

Peveril Meigs, que habia tomado lo que ¢l pensaba era
la Gnica fotografia de una capa de cabello en 1929, mas tarde fue
sorprendido al ver una foto de una capa similar encontrada entre los
den¢ occidentales en las montanas de British Columbia, que habia

sido publicada por el conocido misionero, A. C. Morice, en 1892.

Mientras que Venegas habia descrito las capas de Baja California
como gorros con plumas de halcon, o colas de venado, las de los
dene¢ estaban rematadas con las barbas de leon marino, y un gorro
“formado por tres hileras de conchas dentadas colgadas por tiras de
piel de caribli en grupos de cuatro” y cabellos rizados artificialmente
colgados del gorro. Los den¢ habian conseguido las conchas y las
cerdas de leon marino procedentes del comercio con las tribus
costeras. Meigs concluyo sobre la existencia de capas similares
en Baja California y British Columbia que: “Las capas de cabello
humano deben haberse difundido de un origen comtn.™*

A partir de este punto la historia es mucho mas fragmentada
y problematica, pero, no obstante, intrigante. En 1938, Thor
Heyerdahl y su esposa regresaban de Noruega, despues de haber
renunciado a su intento de abandonar el mundo civilizado viviendo
en Fatu Hiva en las islas Marquesas. Thor dio una entrevista por
radio sobre los petroglifos que habia descubierto en Fatu Hiva,
entrevista que fue escuchada por el hermano de uno de sus vecinos.
Este hombre habia vivido durante muchos afos entre los indios del
Valle de Bella Coola en la costa de British Columbia, y habia visto
petroglifos similares. Los dos hombres estaban sorprendidos por las
similitudes en la apariencia y en los artefactos entre los polinesios y
los indios de British Columbia.*' Al poco tiempo los Heyerdahl y su
hijo recién nacido estaban en camino a explorar el valle Bella Coola

y estas similitudes, que habian sido, de hecho, ya observadas en la

»

450 Ver Meigs, “Capes of Human Hair from Baja California and Outside.
El no tenia conocimiento de la capa de cabello que E. Palmer habia encontrado en una
cueva en Bahia de Los /\ngeles, la cual habia contenido probablemente una cadena de
conchas de olivella.

451 Jacoby, Serior Kon-Tiki, p. 98.
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¢poca del capitan Cook. Las ideas generadas de este viaje vinieron
a ser parte de la gran hipotesis de Heyerdahl sobre la poblacion de
la Polinesia desde América del Sur y de Indonesia y Filipinas via las
corrientes de Japon que llevaban a navegantes al Pacifico noroeste, y
luego mas tarde a Hawai y las otras islas.

A primera vista esto parece tener poco que ver con nuestra
historia, pero mientras que Heyerdahl deambulaba alrededor del
valle Bella Coola y se preguntaba que era lo que habia sucedido a
los indios kwakiutl que alguna vez habian vivido ahi, tambien tenia
en su posesion una capa de cabello que habia adquirido en las islas
Marquesas y habia vendido posteriormente al museo de Brooklyn.
Por lo tanto, las islas Marquesas se convierten en el tercer lugar en el
que encontramos capas de cabellos.

Es muy posible que las capas de cabello de las Marquesas
pudieran haber surgido por separado, e incluso, aunque menos
probable, que la aparicion de estas capas en Baja California y entre
los den¢ fuera pura coincidencia. La teoria basica de Heyerdahl de un
flujo occidental de personas a la Polinesia no ha sido confirmada por
la mayor parte del trabajo arqueologico y genctico subsecuente, lo
que indica que las islas fueron pobladas desde el oeste. Sin embargo,
permanece la posibilidad de que hay cierta corriente en la otra
direccion también. Entonces, vamos a tratar de avanzar en esta
misma direccion especulativa. En noviembre de 1996 la revista
National Geographic publico una fotografia que no habia sido utilizada
en su nimero de octubre de 1919 de un “Jefe de las Marquesas, con
una capa de cabello tomado del enemigo muerto y sus compafieros”.

Los ornamentos de cabello humano, incluyendo los penachos de

452 Ver Heyerdahl, American Indians in the Pacch, and Early Man and the Ocean.

barba blanca con ocasionales ondulaciones permanentes puestas
en el cabello, se encontraron entre los marqueseanos. Se adopto
la forma de penachos de cabello adornadas con collares de conchas
trompeta*’, las bandas en la muneca y tobillo, adornos de la cintura
y hombro, etc., asi como las capas de cabello.** Este uso ceremonial
mas general del cabello no parece tener un paralelo entre los de Baja
California y no tengo idea si los marquesianos utilizaron sus capas
de cabellos en ceremonias relacionadas con hablar con los muertos.
Entre los indios salish de las costas de British Columbia, que se
introdujeron en el valle de Bella Coola y pudieron haber desplazado
a los kwakiutls, se encontr6 un tocado hecho de cabello humano
para una danza espiritual. 55

Seria necesario dar un gran salto a la imaginacion para atar
todos estos aspectos de las capas de cabello. Si tomaramos ese salto,
intentariamos algo como esto: Las corrientes filipinas y japonesas
llevan a navegantes asiaticos con una tradicion chamanica de las
capas de cabello al Pacifico Noroeste, donde se establecen durante
un tiempo y se convierten en los kwakiutl del valle de Bella Coola.
Mas adelante, cuando los salish se imponen, los kwakiutl salen en
dos direcciones. Algunos van al interior, por lo que las capas de
cabello se encuentran entre los den¢ del oeste. Algunos navegaron
hasta Hawai abriéndose camino a las islas Marquesas.

Las mismas corrientes que los habian llevado a las costas del
Pacifico noroeste descienden a lo largo de la costa de Baja California.

El capitan C. M. Scammon, por ejemplo, descubrio en 1853 los

453 Ver Panoff, Trésors des 1les Marquises, p. 125.
454 Ver Dodge, The Marquesas Islands Collection.
455 Hawthorn, Art of the Kwakiutl Indians, p. 177.
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restos de un junco japones cerca de la isla de Cedros, mientras
que en 1856 el capitan Jno. C. Lawton en el bergantin Prince de
Joinville vio un junco japones cerca de bahia Magdalena.** Estas son
las mismas corrientes que iban a ser utilizadas por los galeones de
Manila. En cualquier caso, por mar o por tierra, las capas de cabello
hacen su recorrido descendiendo desde el norte de Baja California.

Ten Kate y Paul Rivet, como hemos visto, pensaron que la
forma de los craneos se parece a aquellos de la Melanesia y al pueblo
de Lagoa-Santa. Gill et al., por ejemplo, describe los discretos rasgos
osteologicos encontrados tanto en Pert y la isla de Pascua, y “sus
datos implican que los Polinesios de las islas Marquesas llegaron a la
costa noroeste de Pert en tiempos prehistoricos”, y en su camino a
casa terminaron en la isla de Pascua.*’

;Qué probabilidades hay para este tipo de escenario? No
es muy posible. Es mas razonable la hipotesis de que una primera
ola de dolicocefalos, o gente de cabeza larga, haya salido de Asia
en la Melanesia al sur, y por tierra o por mar hacia Norteamérica,
y el remanente de sus genes y cultura sean encontrados entre los
primeros habitantes de Baja California, y quizas otras partes de

Ameérica del Norte y Sudamerica.

ORIGEN DEL GUAYCURA

Una cierta cantidad de trabajo se ha hecho tratando de conectar las

culturas de Baja California con las complejas culturas encontradas

456 Brooks, Japanese Wrecks, p. 13-14.
457  Bonnichsen, Who Were, p. 15.

en el norte. Massey, por ejemplo, resume el asunto de esta manera:
El complejo San Dieguito (complejo Playa) y el complejo La Jolla
parecen relacionarse principalmente con el norte de Baja California.
Sin embargo, algunas puntas de proyectil del altimo tipo de San
Dieguito (Playa 1) se encuentran en la coleccion de artefactos de
Castaldi del centro y sur de California.** EI complejo Pinto Basin
(Amargosa I) y el complejo Gypsum Cave (Amargosa 1) tienen lazos
mas fuertes con el sur de Baja California. Las puntas de proyectil de
Pinto Basin conforman el 13 por ciento de la Coleccion Castaldi, y
son mas frecuentes en el area de bahia Magdalena y alrededor de la
bahia de La Paz. Una variante del tipo de puntas de Gypsum Cave
(puntas de La Paz, palas de Loreto), “son mas escamadas, finamente
retocadas con un buen golpe de presion, especialmente en los
extremos. Los filos frecuentemente estan biselados.™

Massey tambien describe los diferentes complejos culturales
en Baja California: La cultura de Las Palmas, cuyos entierros excavo
en las cuevas en el area del cabo, y penso que se extiendian a lo largo
de laregion del Cabo y las islas del golfo. Esta cultura, en su opinion,

podria tener conexiones con el complejo Pinto-Gybsum.

En sus conocidas representaciones esta claro que la gente del
Cabo hablaba guaycura (huchiti-pericu). El inventario inusual de

artefactos de las antiguas tribus y la cultura de Las Palmas (tales

458 Massey, “Archaeology and Ethnohistory”, p. 340-1. El observa la
existencia de herramientas de percusion de escama en el lago Chapala y el lado sur de
la bahia de La Paz. Marvin y Aletha Patchen describen qué pudo ser un objeto similar
que ¢l encontro6 en el area de Timbabichi y di6 al Museum of Natural History en San
Diego. Patchen, Baja Adventure, p. 84-5.

459 Massey, “Archacology and Ethnohistory”, p. 342.
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como lanzadardos, la ausencia de canastas, la falta de equipo de
pesca) junto con el famoso fisico tipo dolicocranico, fuerza la
conclusion de que ésta es una reliquia de un antiguo pasado de

Norteamérica occidental.*°

Tambien describio una cultura yuman peninsular o
comond, que parece que no guarda relacion con la pinto-gypsum,
pero puede conectarse a los antiguos cochimi, y podria distinguirse
de la cultura yuman californiana que se encuentra mas al norte.

Resumio6 sus conclusiones para la parte mas al sur de la

peninsula como:

La mayoria de la evidencia definida para las conexiones culturales
entre la region del Cabo y las areas del norte, se puede encontrar
en los complejos liticos de los sitios abiertos. Con la excepcion
de varios artefactos de piedra en el suelo, todas las puntas de
proyectiles de piedra, raspadores, cuchillos de escamas y piedras
de moler encuentran identidad o analogia cercana en las culturas
prehistoricas del sur de California y el sur de Arizona... Baja
California recibio muy fuertes influencias de la gente responsable

del complejo Amargosa 11 en el sur de California.*"

Dadas esas conexiones y la geografia de la peninsula,

considero, y de manera razonable, que la principal via para poblar

460 Id., p.353.

461 Massey, Cultural History, p. 347-8. Para evaluaciones mas recientes de
las conexiones entre Baja California y los complejos culturales al norte, ver a Eric
Ritter, “Los Primeros Baja Californios”, y Miguel Leon-Portilla, “Los Primeros

Californios: Prehistoria y Etnohistoria.”

la peninsula, y la influencia cultural en ella, vinieron por tierra del
norte y mas particularmente del este, de las culturas del desierto
de California y Arizona. En tal esquema, las culturas mas antiguas
serian encontradas mas al sur. Sin embargo, no descart6 otras
posibilidades. Por ejemplo, las costumbres de entierros secundarios
que encontro en la cultura de Las Palmas, se supone, podria haber
llegado desde el sur en vez que desde el norte.

Se han propuesto teorias alternativas para los origenes
de los guaycuras. A. L. Kroeber encontro que los indios seris en
el continente y las islas del golfo mostraron una relacion cultural
mayor con los guaycura que los cochimi, quienes vivieron de
vecinos en Baja California. £l supuso que los seris podrian haber
llegado a Sonora desde Baja California a traves de las islas del golfo,
Tiburon, San Esteban y San Lorenzo, cuando los guaycuras vivian
mas al norte. Donald Tuohy, tiempo despues, indica en su estudio
sobre las canastas de los seris, asi como del lenguaje, apoyando la
teoria de Kroeber.*? Los seris, de hecho, son parte de la familia de
la lengua hokantecan. Massey también toma nota de las evidencias
del comercio encontradas en la coleccion de Palmer entre bahia
de Los Angeles y la parte continental de México.** Curiosamente,
mientras las balsas y remos de hoja doble se conocian en las costas
del golfo de la peninsula, es solo entre los seris que se encuentran en
el continente, y los seris son conocidos por haber cruzado el golfo
en tiempos antiguos en primitivas canoas y haber desembarcado en

bahia Concepcion.**

462 Tuohy, Culture History, p. 354.
463 Massey, “A Burial Cave”.
464 Kowta, “An Anthropological Survey”, p. 101.
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Makoto Kowta creo una hipotesis intrigante, y aun mas
remota de lo que se imagina: “Durante alglin tiempo antes de 2000
A. C., la parte sur de Baja California fue ocupada por la gente que
hablaba hokaltecan que tenia lazos culturales mas fuertes y complejos
del continente mexicano que con aquellos de los desiertos del sur
de California.”" La evidencia principal de esta teoria proviene
de distintas fuentes. El razond que si la lengua cochimi se habia
separado de la yuman en la antigiiedad, entonces la lengua guaycura
debia ser mas antigua. En apoyo de esto, ¢l se basa en los estudios de
Gursky y Swadesh que vimos antes. Y encuentra tres caracteristicas
distintivas de la cultura de la parte sur de la peninsula: la antigua
forma del atlatl, las redes con un nudo de cabeza de alondra, y una
canasta de cafa, todos encuentran sus paralelos en el continente de
Mexico. Una antigua forma de atlatl, por ejemplo, fue encontrada
en la Cueva del Susto en Coahuila. Tambi¢n sugiere que las palas de
Loreto y las puntas de La Paz no encuentran paralelos cercanos al
norte y Massey estima que pudieron ser manifestaciones locales; y las
puntas de proyectil de la cueva Gypsum pueden, de hecho, encontrar
paralelos mas estrechos en el continente, y mas especificamente en
el complejo Coxcatlan del Valle de Tehuacan en el estado de Puebla,
*¢ que estan fechados alrededor de 5,000 a 3,500 A. C.

Esta clase de razonamiento entrana el problema de como

México”,

estas culturas distantes del continente se podrian relacionar con los
L . . .

guaycuras de Baja California. El sugiere que se introdujeron personas

que hablaban uto-azteca en algan momento antes de 2000 A. C.,

465 Kowta, “The Layer-Cake”, p. 4.
466 Id.,p. 9.

creando una separacion entre las personas que hablan hokalteca en el
continente y en Baja California.

Como las técnicas cientificas estan cada vez mas refinadas,
podemos esperar que sean aplicadas a la prehistoria de Baja
California. En el ambito de la lingiiistica, el trabajo de Gursky
y Swadesh se podria desarrollar quizas haciendo un analisis mas
profundo de la estructura del lenguaje guaycura, para intentar
determinar mas exactamente el momento en que los guaycuras
llegaron a la peninsula y desde donde. Hay también, como ya vimos,
una gran diversidad lingiiistica dentro de la lengua guaycura que,
si se desarroll6 en Baja California, respalda su presencia aqui por
una considerable antigiiedad. Esto, también, podria ser objeto de un
estudio mas a fondo.

El origen de los guaycuras puede también examinarse desde
la perspectiva del ADN mitocondrial. Los guaycuras, por ejemplo ;son
genéticamente distintos de los perica, o de los de la cultura de Las
Palmas, o de los habitantes de El Conchalito? ;Estan relacionados con
los seris o con otros pueblos en el continente de Mexico y mas alla?

Un analisis mas elaborado del material esqueletico
aumentaria este analisis genetico. Desde el tiempo de Herman ten
Kate, como hemos visto, los antropologos han observado los craneos
largos y angostos de los habitantes de la parte sur de la peninsula,
un patréon que parece valido para el material de Las Palmas, La
Matancita y El Conchalito.*”

El aumento de la evidencia apunta a una o mas corrientes

de inmigracion que llegaron a las Américas, cuyos craneos

467 Molto y Fujita también observan algunos rasgos craneales altamente
distintivos entre el material de La Matancita en términos de osificacion del ligamento

pterygobasal y de la sutura infraorbital. Molto y Fujita, “La Matancita,” P. 50.
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difieren notablemente a los de los nativos contemporaneos de
Norteamerica.** ;Los craneos de la antigua Baja California de la
parte sur de la peninsula muestran una relacion con esos primeros
inmigrantes y por tanto, confirman la posibilidad de que lo que
tenemos no es un vestigio de antiguos americanos? Si esto fuera
cierto, regresariamos a la idea de que los polinesios, por lo tanto,
podrian haber tenido algin contacto directo con America del Sur,
descendiendo mas probablemente de los mismos grupos ancestrales
que dieron lugar a estos primeros americanos, lo que explicaria la
similitud en los craneos. Ademas, esto tambien explicaria por qué
el material esquelético procedente, por ejemplo, del area de Great
Basin, podria asemejarse al de la Baja California.*®

Recientemente, Sylvia Gonzalez y sus colaboradores en el
INAH en la Ciudad de México han fechado un craneo largo y delgado
de mujer, conocido como la Mujer del Penon 11, que fue encontrado
en el valle de Teotihuacan en el area de la Ciudad de México con
12,700 afios de antigiiedad, y hay un plan para comparar su ADN con
el de los perica.*

Un estudio mas profundo de los origenes de los rasgos
culturales distintivos de Baja California también se podria realizar.

;Que podemos decir, por ejemplo, de la ausencia de perros o la falta

468 Han fechado a los nativos americanos modernos en cerca de 6.000
A.C., mientras que antes de 7.000 A.C. vemos una diferente clase de craneo. El craneo
del hombre de kennewick se describe como lo mas cerca posible a los polynesian
moriori de las islas de Chatham y de otra manera al ainu y a los islefios de Pascua, asi
como dos poblaciones europeas. Chatters, Ancient Encounters, p. 231.

469  Molto y Fujita, “La Matancita”, p. 51.

470  Discover, March 2003, p. 11.

de uso de la sal, sin mencionar las tablas y las capas de cabellos?*”
No es probable que tales objetos y rasgos distintivos, o su ausencia,

se desarrollaran a nivel local en Baja California.

EL CHAMANISMO ANTIGUO EN BA]A CALIFORNIA

Las capas de cabello podrian muy bien ser un aspecto de una
tradicion chamanica mas grande y antigua que florecio en algunas
partes de Baja California durante miles de afios. Meigs, por ejemplo,
sugiere que algunas de las imagenes que figuran en las pinturas rupestres
de la sierra de San Francisco podrian estar usando capas de cabellos.
Este magnifico arte se ha fechado tan antiguo como 7500 afios.  Es
uno de los mas fascinantes acontecimientos en la arqueologia de Baja
California, con esto avanzariamos en la comprension del significado
de estos murales.

Vale la pena estudiar este desarrollo, porque aunque este
arte no parece extenderse al sur de la sierra de Guadalupe, nuestra
tentativa es entender como el chamanismo guaycura pudo derivarse
de una muy antigua y rica tradicion, que en tiempos antiguos habria
podido muy bien difuminarse considerablemente. Ademas, los
cochimi fueron enfaticos al decir que ellos no fueron los pintores de

este arte, pero es posible que fueran sus descendientes, o incluso que

471 Kirchhoff, “Introducciéon”, en Noticias. Kirchhoff, haciendo las
primeras reflexiones arqueolégicas sobre los guaycuras, discute una gama entera de
hipotesis de como la peninsula pudo haber sido poblada y examina los rasgos culturales
que existen alli y no en otra parte.

472 Ver http://news .nationalgeographic.com/news/2003/07/07 17_030717_
bajarockart.html
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los artistas eran los antepasados de los guaycura o los perict, quienes
mas tarde fueron desplazados hacia el sur.

Los métodos que se utilizan para comprender el arte
rupestre en el mundo pueden ser descritos por la etnografia, la
neuropsicologia o psicotropia y los arquetipos.

El enfoque etnografico es exactamente lo que su nombre
indica. La literatura etnografica acerca de la gente que creo el arte es
estudiada cuidadosamente en busca de pistas para su interpretacion.
A pesar de que suena obvio, solo de manera reciente que esto se ha
llevado a cabo sistematicamente, por ejemplo en lo que respecta a
los sdn, o los bosquimanos del sur de Africa y los indios del oeste de
Estados Unidos.

El principal hallazgo de este enfoque etnografico es que el arte
rupestre, ya sea en estos lugares o incluso entre los cro-magnones de
Europa, es el resultado de las practicas espirituales de los chamanes.
Estos chamanes entraban en un estado de conciencia alterado por
medio de sustancias alucinogenas, o inducidos a trances por medio de
danzas para hacer contacto con el mundo de los espiritus, de los cuales
podrian adquirir el poder de hablar con los muertos, como ya hemos
visto, y tambien curar a las personas, hacer llover, descubrir donde
estaban los animales de caza y asi sucesivamente. Diversas cuevas,
refugios rocosos y rocas, se consideraron como umbrales a este otro
mundo, y al volver de éste, el chaman describia lo que ¢l o ella habia
visto. El sitio fisico, en si, en este proceso se convirtio en un sitio
de poder. Estas actividades chamanicas tambien abrazan la correcta
iniciacion de jovenes, hombres y mujeres y otras actividades religiosas.

El segundo método para descifrar el arte del chaman es la
neuropsicologia, y se basa en la premisa de que estos estados alterados
de conciencia se revelan en ciertas etapas basicas: las alucinaciones

orales, la alteracion de percepciones corporales, visiones y estados

disociados. Son las alucinaciones visuales, naturalmente, las que
toman el primer lugar en el entendimiento del arte rupestre. Este
modelo neuropsicologico, desarrollado por David Lewis-Williams y
Thomas Dowson, en relacion con el arte rupestre de los san y aplicado
al arte de los indios del oeste por personas como David Whitley,
delimita siete patrones alucinogenos o entopticos comunes: puntos y
manchas, lineas paralelas, lineas serpenteadas, rejillas y tableros, zig-
zags y circulos anidados o espirales, o circulos concentricos.

Un segundo componente de este método examina como
esas imagines mentales se transforman durante la experiencia
visionaria por medio de la replica, la fragmentacion, integracion,
superposicion, yuxtaposicion, repeticion y rotacion. Un tercer
componente considera tres etapas en el desarrollo de estas imagenes.
Primero las imagenes entopticas aparecen, a continuacion las
imagenes realistas y, finalmente, una combinacion de las dos, por
¢jemplo, las imagenes de un patron de rejilla y un venado estan
fusionadas en uno. Los patrones entopticos en si mismos adquieren
diferentes significados en diferentes culturas, y es la etnografia la
que apunta a la aplicable interpretacion.

Este modelo neuropsicologico tiene uso potencial alrededor
del mundo y a traves del tiempo, porque se basa en nuestra estructura
psicologica humana comtn. Este es el mismo caso en relacion con el
tercer metodo, la psicologia o arquetipo, que sehala a una estructura
psicologica comun que C. G. Jung llama el inconsciente colectivo,
que contiene ciertos elementos estructurales basicos, o arquetipos,
que se han encontrado para expresar una gran variedad de diferentes
escenarios culturales por medio de suefos, visiones, mitos, obras de
arte y asi sucesivamente. Jung tuvo cuidado al precisar, sin embargo,
que las imagenes reales que son encontradas en varias culturas no

estan almacenadas de alguna manera en la profundidad de la psique
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sino, de hecho, varian ampliamente segtin el lugar y el tiempo. Lo
que tienen en comdn son patrones arquetl'picos que generan estas
imagenes analogas.

Con estas tres metodologias disponibles, podemos pasar
al arte rupestre de Baja California y especialmente a los grandes
murales de la sierra de San Francisco y los de la sierra de Guadalupe.
Nuestro punto de partida es la hipotesis de que esas pinturas
primordiales representan la notable labor de los chamanes y sus
caracteristicas mas sobresalientes, que los monos o figuras humanas,
como las que dominan muchos de ellos, son las representaciones de
los mismos chamanes, en el mismo mundo de los espiritus.

Una de las constantes de la arqueologia de Baja California ha
sido el principio de que el flujo de personas o rasgos culturales vino
desde el norte, es decir, del oeste de Estados Unidos, y por lo tanto
es legitimo, al menos en forma provisional, para ver el arte rupestre
de la zona con el fin de considerar si éste arroja alguna luz en el
que se encuentra en estas montanas de Baja California. Ademas, una
de las caracteristicas mas sorprendentes de esos chamanes de Baja
California es su postura con los brazos levantados, flexionados en
los codos. Por lo tanto, es significativo cuando leemos en relacion
a algunos de los chamanes de los indios del oeste nortemericano:
“La postura de la danza de los chamanes eran los brazos levantados
perpendicularmente al cuerpo, con los codos flexionados en 90
grados, exponiendo ‘el asiento de poder’ del chaman, su puno
derecho, hacia el sol, como a veces se demuestra en el arte.™”
Ademas, los colores rojos y negros, tan a menudo usados para

representar a los chamanes de las sierras, tambien tiene paralelos en

473 Whitley, A Guide to Rock Art Sites, p. 20-21.

el oeste de Estados Unidos. El arte de iniciacion de las ninas era a
menudo pintado en rojo, y la de los varones en negro. El termino
“Paha” aplicado a algunos chamanes del oeste, se emple6 tambien
a la serpiente roja de California que tenia una fase negra y una roja;
fue ideada por los indios para representar los dos sexos. “El Paha/
chaman, entonces, se pintaba bilateralmente en negro y rojo para
los rituales, por lo tanto, al igual que la serpiente roja, en conjunto
hace la mediacion entre los principios masculino y femenino del
mundo.”* Desde un punto de vista arquetipico, por lo tanto, los
chamanes unieron los aspectos femenino y masculino de la psique
para representar una totalidad, o el simbolo de la integridad, o en
este caso, una persona en contacto con los dos mundos: el mundo de
la realidad comtin y el mundo de los espiritus. Otra manera de verlo
es que los dos colores representan a la vez conciencia e inconciencia,
y es interesante observar que, entre la pintura de los chamanes de
la sierra, el rojo casi siempre abraza la cabeza, asi como la mitad
del cuerpo. La cabeza se puede tomar como simbolo universal de la
conciencia, de modo que el rojo significaria la conciencia mientras
el negro simbolizaria el inconsciente. Este tipo de contraste se
interpreta en una variedad de formas, aunque sin unanimidad.
La mayoria de las veces el lado izquierdo del chaman se pinta de
negro, pero con una serie de excepciones. A veces los chamanes
son representados con la mitad superior de su cuerpo de color rojo
y la parte inferior en negro, a veces no se menciona cuando estan
completamente rojos o totalmente negros. Y algunos chamanes se
muestran con las cabezas rojas con negro, aunque no lo contrario,

hasta lo que yo puedo considerar, que esas caras negras se podrian

474 1d., p. 26.
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tomar muy bien como representaciones de la conciencia alterada. En
resumen, lo que estamos viendo en estas pinturas de la sierra son
los chamanes en el mismo momento de entrar en contacto con el
mundo espiritual.

Estos temas basicos se interpretan de varias maneras. En la
Cueva del Leon, por ejemplo, los huesos humanos encontrados han
sido coloreados con pigmentos rojos y negros, quizas indicando un
entierro chaman.*” El tema de los chamanes inmersos en el mundo
espiritual se ilustra muy probablemente en la pintura de algunos pez-
mono, Cuyos CUerpos se unen en un punto, y en tal caso, tenemos la
pintura de un pez que se ha convertido en un mono, o chaman. “* Los
chamanes de Baja California se representan a menudo con extrafios
tocados. La etnografia de los cochimi y otras tribus de Baja California
describe a los chamanes con toda clase de objetos en el cabello. En el
caso de los monos, bien pueden ser vistos como chamanes adornados
con plumas y quizas en algunos casos con representaciones psiquicas
de los accesorios que representan su papel visionario.

La descripcion de los animales en el arte rupestre de otras
culturas ha sido interpretada como representacion de los espiritus
auxiliares de los chamanes, y simbolicamente los chamanes mismos.
Los bisontes del oeste norteamericano, por ejemplo, por lo general
se muestran como varones y representan a los chamanes masculinos
y su poder de hacer llover. Por lo tanto, es posible interpretar a
los borregos de la sierra que son a menudo mostrados en la parte
superior de los grandes murales, mas o menos de la misma manera.

Lo mismo puede decirse de las magnificas pinturas de venados,

475 Crosby, The Cave Paintings, p. 234.
476 Id., p. 118.

representadas a menudo como machos, y quizas de las grandes
criaturas marinas como ballenas o elefantes marinos que se observan
de vez en cuando.

Se ha sugerido, como ya vimos, que las lineas verticales
pintadas en algunas de las pinturas de los chamanes podrian
representar la ropa, o mas especificamente las capas, y uno de los
primeros misioneros de la zona reporto que los cochimi afirmaban
que los pintores del norte usaron mantos, y las versiones mas
pequenas de estas todavia se utilizan entre ellos. Los mantos bien
pudieron haber sido las capas de cabello, es decir, capas de cabello
humano que eran una parte distintiva de los chamanes de Baja
California, y que, de hecho, caen en separadas hebras verticales
cuando las llevan.*”

Otro tema importante en el arte rupestre de la sierra,
aunque de ninguna manera universal, son los dibujos de hombres
y animales traspasados por flechas. Si bien seria facil imaginar que
¢ste representa la cacerfa o guerra magica, si tomamos de nuevo
como referencia el norte y el chamanismo en general, es posible que
haya otra explicacion. Estas muertes son la representacion simbolica
de la transformacion espiritual del chaman cuando ¢l o ella pasa de
este mundo al siguiente. Un motivo similar es bastante comtn en la
literatura arquetipo con su interpretacion de la muerte que aparece
en los suenos contemporaneos.

Los monos o chamanes de San Borjitas, en la sierra de
Guadalupe, son bastante distintos de los de mas al norte, ya que
estan mas bloqueados y poseen un cierto relleno con lineas. Pueden

representar completamente otra escuela de pintura en conjunto,

477 Id., p. 103.
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mientras que es influenciado por los pintores de mas al norte,
donde las caracteristicas mas entopicas estan incorporadas en su
arte. Tambien tenian una peculiar forma de rotar las pinturas de los
monos, en angulo recto a los demas.

La misma colocacion del gran arte mural no contiene ningan
argumento en contra de un entendimiento basico de los chamanes. Es
a veces pintada en lugares inaccesibles y en las partes altas que tenian
que haber requerido de alguna forma de andamio. Un esfuerzo mas
alla de hacer una pintura, en si misma, aqui fue el trabajo que obligo
a los pintores a gastar mucha mas energia en sus obras de creacion,
que si hubieran simplemente escogido la superficie apropiada mas
cercana. La pintura sobre puesta es un tema comun, también, y
parece indicar que el lugar desempeio6 un importante papel en donde
las pinturas serian colocadas. Al igual que los chamanes en el norte,
quizas estos chamanes de las sierras pintaron sus visiones, incluso
buscaron de hecho sus visiones, en los sitios de sus predecesores.
Quizas estos sitios eran considerados como umbrales favorables
al otro mundo. En el norte los refugios de roca o la cueva con sus
grietas y aperturas eran literalmente una encarnacion de la entrada
al otro mundo, y el poder acumulado en estos lugares, de modo que
los nuevos chamanes pudieran ir alli a hacer contacto con el otro
mundo. Es facil imaginar que algunos de estos sitios como la Cueva
Pintada en la sierra de San Francisco, situada como esta, en una
saliente por encima de un profundo arroyo lleno de palmas en un
impresionante canon, podria haber sido el sitio de las ceremonias
religiosas comunales, especialmente si era iluminado por la noche.
Las impresiones de manos creadas soplando un pigmento alrededor
de una mano contra la superficie rocosa, y de vez en cuando una

mano pintada, a veces se encuentran en el area del gran mural y se

podria entender, también, como una manera de hacer contacto con
el poder del lugar.

Vale la pena analizar algunos de los simbolos con mas
detalle. Hay, por ejemplo, una serie de figuras de chamanes
predominantemente rojas que tienen bolas negras sobre sus biceps
izquierdos. La localizacion de esas figuras ha llevado a algunos
observadores a intentar correlacionarlos con el fenémeno del
solsticio. Una figura en la Cueva Corralito tiene una bola como
tocado en la cabeza y sostiene dos objetos en forma de abanico y objetos
similares, y un bolso de chaman en la mano derecha y colgando de su
mano izquierda dos objetos mas en forma de abanico y un pez. El esta
parado sobre dos aves blancas. En la misma cueva esta una pintura de
un leon de montana, a menudo un poderoso ayudante del chaman,
con tres peces en su vientre, y un objeto en forma de abanico en su
boca. “Yo creo”, escribe Bernard Jones, “estoy viendo en esta pintura
una representacion de un chaman transformado totalmente en su
poder animal (t6tem) mientras que viaja en el mundo espiritual.”

Desde una perspectiva arquetipo, las bolas negras sobre el
biceps izquierdo de los chamanes que estan pintados mayormente
en rojo sugieren la interaccion de las fuerzas de la conciencia y la
inconsciencia que ya vimos. La bola negra pudo indicar algo como lo
que Jung llama el ego emergiendo de la oscuridad del inconsciente,
porque uno de los simbolos mas comunes del ego es un circulo o una
bola. Los peces podrian representar el contenido del inconsciente y
asi estar en el vientre del espiritu auxiliar, y uno cuelga de la mano
izquierda del chaman. Tal interpretacion no estaria en oposicion a la

figura que se conecta con un acontecimiento de solsticio porque el

478  Jones, “Shamanistic elements...” p. 14.
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simbolo del solsticio de invierno, por ejemplo, es la muerte del ego
en la noche, o inconsciente, seguida de una resurreccion.

En la Cueva Pintada los chamanes parecen usar el cuerno y
cola de venado en la cabeza, y las serpientes desempefan un papel
central en este mural. Una flota delante de los chamanes, mientras
otra cuelga de un bolso del chaman, y todavia otra esta enrollada en la
cabeza del chaman, mientras dos mas cuelgan de la boca del chaman.
Jones asocio estas serpientes con las serpientes de la danza de la
lluvia de los hopi en la que los danzantes sostenian serpientes en sus
bocas y las acariciaban con plumas de aguila. En el suefio simbolico
moderno, las serpientes a menudo aparecen como representantes de
profundas y algunas veces hostiles dimensiones del inconsciente y su
regreso a la conciencia; aqui quizas este simbolizado por la serpiente
enrollada en la cabeza, o las dos serpientes colgadas en la boca. Es un
poderoso simbolo de integracion psicologica. En la iniciacion de los

varones entre los kiliwa:

Cuando se encuentran con una serpiente de cascabel, el lider, con
la cabeza apartada, sostiene su pequeno baston hacia la serpiente.
Si tiene suerte, la serpiente sube por el baston, hasta su brazo, y
sobre su cabeza, donde se enrollaba y sacude su cola. Al poco rato
ésta se arrastraba abajo otra vez. No todos los hombres tienen éxito
en esto. Aquellos quienes tienen éxito nunca serian mordidos por
una vibora de cascabel y no moririan hasta estar ancianos. (Otra
version decia que la serpiente sube por el hombro derecho del nifio.
Si esta entonces vuelve y se arrastraba alejandose, el muchacho
morira pronto. Si ésta se arrastraba por su hombro izquierdo antes

de irse, el muchacho tendra una larga vida). Despues de que el

primer muchacho ha completado la prueba de la serpiente, cada

uno de los otros a su vez lo intenta. +°

En la antigua India la serpiente era un simbolo de kundalini,
o energia de serpiente, enrollada alrededor de la base de la espina
dorsal desde donde ascendia a través de los diferentes chakras.
Tan esotérico como esto pudiera verse, casi el mismo fenomeno se
encuentra entre los bosquimanos que se esfuerzan poderosamente
en sus trances en las danzas, para despertar el mismo tipo de
energia. Y este poder se encuentra representado de varias formas en
su arte rupestre, por ¢jemplo, el chaman sangrando de la nariz o la
boca, o el chaman o una figura pintada con puntos a lo largo de su
espina dorsal. Los bosquimanos creen que el espiritu del danzante
deja su cuerpo a traves de un hoyo en la parte superior de su cabeza,
y esta salida se puede considerar simbolizada por los altos gorros
puntiagudos en algunas figuras.

Esto plantea la intrigante posibilidad de que los estados de
trance de los chamanes de la Baja California estaban acompafiados
por fenomenos similares. Si es asi, pudieron haberlo representado
en su arte también. Las serpientes, especialmente la enrollada en
la cabeza del chaman, o incluso las otras colgadas de la boca del
chaman, apuntan en esta direccion. Un chaman pintado con dos
cuernos, uno a cada lado de la cabeza, y brotando en medio de
una palmera como dispositivo con siete ramas, tambien puede
representar el surgimiento de un poder espiritual similar, algo

parecido a las plumas de éguila en la parte superior de las capas de

479 Meigs, The Kiliwa, p. 49.
480 Lewis-Williams, Images of Power, p. 70, 75.
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cabello. Los objetos en forma de abanico de El Corralito pueden
representar algo similar.

Eve Ewing nos proporciona una rica cosecha de ideas
acerca de las caracteristicas chamanicas encontradas en la Cueva
de las Flechas. Las pequenas figuras de hombres y animales que se
encuentran invertidas en los hombros de algunos de los chamanes,
tanto aqui como en otras partes, podrian representar el espiritu
auxiliar. Es interesante sefialar que el hecho de que estan boca
abajo pueda representar su origen fuera del mundo espiritual, o el
inconsciente. La propianaturaleza fisica de la cueva con su orientacion
al este, una grieta que podria servir como un eje mundial, o una
forma de conectar el mundo cotidiano con el mundo espiritual, y
un pilar falico de roca es probable que realcen el atractivo de este
lugar. Sus pinturas expresan una serie de ejemplos identicos, que se
encuentran tambien en otros lugares. Aqui el mas llamativo tiene
una apariencia como un par de peces. Identicos fenomenos son bien
conocidos en los suefios contemporaneos y sucede a menudo cuando
un contenido en el inconsciente sale a la superficie y se acerca
a la conciencia. Los peces como los gemelos apuntan en la misma
direccion. Ewing observa tambien la forma de la tortuga como el
hombre que nos puede hacer pensar en el mar de la inconsciencia y el
papel de la tortuga en la ceremonia niwey de los kiliwa.

En el corazon del rico y complejo mural estan parados
cuatro grandes monos, tres de ellos de una manera tal que muchas
de las figuras pequefias estan ocultas por el contorno curvado de
la cueva bajo sus pies. Esta técnica es usada en otras partes, por
¢jemplo en Corralito, donde una serpiente y una anguila moray
tienen un tratamiento similar. Esta podrl'a ser una manera muy
grafica de representar el contenido del inconsciente. Los buitres

y venados aparecen tambien. “Tenemos el buitre, simbolo de la

muerte y la transformacion, y el venado, simbolo de fertilidad y
la regeneracion.™' Ewing asocia ambos al gran arquetipo de la
madre, y puede representar ambos, sus cualidades devoradoras
negativas, asi como su lado generativo positivo. Las flechas o lanzas,
transfigurando estos antropomorfos, indican que un proceso de
transformacion interior esta entrando en el que el chaman muere
y, por tanto, desciende al mundo espiritual, un proceso que Ewing
supone esta ilustrado aqui por el hecho de que las lanzas o flechas
parecen venir de abajo. Debajo de uno de los monos hay un enano a
quien le falta el pie izquierdo. La forma de tortuga tambien aparece
como enano y los enanos desempenan a menudo un papel en muchos
contextos mitologicos como figuras que ayudan en el inconsciente.
La carencia del pie izquierdo podria representar la inmersion del
enano en el inconsciente.

La Cueva de la Serpiente, también en la sierra de San
Francisco, es un sitio notable no solo por la exhibicion dramatica
de dos serpientes gigantes rodeadas por muchos monos, sino por el
hecho de que ésta parece ser la creacion de un solo artista, mas que
el resultado de pinturas sobrepuestas o una serie de adiciones como
otros grandes murales en el area. Los monos, en si mismos, son poco
extraordinarios y dibujados de una manera mas bien esquematica.
Se organizan en torno a las serpientes como para indicar que son
su numerosa progenie. Las dos serpientes tienen cuerpos rojos con
contornos en negro y divididas en segmentos con lineas negras.
La Gnica que esta completa muestra una cola bifurcada, y ambas
tienen las cabezas de venado. Asi, esas pinturas se unen a un mundo

mas amplio de cuernos e incluso serpientes emplumadas que se

481  Ewing, Cueva Flechas, p. 15.
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encuentran en las Americas, y si uno puede aventurar a hacer una
conjetura sobre lo que esta representado aqui, tendriamos que
considerar la centralidad de la figura de la serpiente que sugiere
representar las profundidades del inconsciente como la serpiente
uroborica de la mitologia. Las cabezas de venado convierten a estas
serpientes en simbolos no solo del inconsciente, sino en cierto
modo la conciencia en si, y por tanto, los chamanes son los hijos
de esas serpientes roja-negras, al igual que ellos estan intimamente
relacionados a las serpientes de raza roja-negra del norte.

Vale la pena sehalar que estas serpientes con cuernos
aparecen también en el arte rupestre de los bosquimanos. En un caso,
un zigzag entopico parece haber sido transformado en una serpiente
con corcova en la cabeza, y las serpientes de ese tiempo a veces
tienen sangre cayendo de sus narices, vinculandolas a los chamanes
y sus trances.*” En otros casos, las serpientes se representan como
entrando o saliendo de una grieta en la pared de roca, “cuando la
cabeza es visible, a menudo tiene grandes colmillos, oidos o una
cabeza con corcova; frecuentemente sangra de la nariz.™*

Recientes descubrimientos en la sierra de Guadalupe
demuestran un arte sexual mucho mas explicito de lo que se conocia
antes, y con algo de suerte se ilustran otros aspectos de este mundo
de los chamanes.** Los grandes murales de arte rupestre de las sierras
parecen dar paso, al menos tanto en el norte como en el sur, a las
formas menos representativas de pinturas, o podriamos decir que el

arte esta mas dominado por las caracteristicas entopticas. En la tierra

482  Lewis-Williams, Images of Power, p. 63.
483 1d., p. 130.

484  Ver http://canales.tlmsn.com.mx/educacion/cultura/leer_noticias.
cfm?newsid=202728

de los guaycuras, en la extension sur de la sierra de La Giganta al sur de
la sierra de Guadalupe, parece haber muy poco arte rupestre mas alla
de algunas lineas rojas paralelas, o manos pintadas. Ver placa 4: 2b. Sin
embargo, el area posee un niimero de sitios de grabados similares a los
asociados al arte rupestre al norte. Hallamos las pequenas depresiones
como copas y lineas y una vulva ocasional, ademas serpientes como
lineas sinuosas, circulos divididos en una variedad de formas y en
una ocasion por lo menos, un canto rodado entero, cubierto con
depresiones como copas. Ver Placa 3: le, 2e y 3e.

Grabados como éstos se asocian a menudo con los sitios
de arte rupestre de la sierra del norte, en la forma de copas, como
pequenas depresiones, lineas levemente divergentes y vulvas. En el
norte, en lo que se refiere a los indios americanos, se ha sugerido
que, mas alla del obvio significado sexual, las vulvas simbolizan
la transformacion que el chaman experiment6 para viajar al otro
mundo. Las depresiones como copas que suelen ser a menudo muy
numerosas, podrian haber sido el resultado de las personas, ya sea de
los iniciados o aquellos en blsqueda de curacion, viniendo al sitio e
intentando hacer contacto con su poder.

Hay informes de ciervos pintados en cuevas distantes en la
nacion guaycura. En el extremo norte del territorio guaycura, un
ranchero local bosquejo un dibujo de una pintura que habia visto
en una cueva distante. Era de aproximadamente un metro de alto
y estaba formada por lineas negras y rojas, que se creo una figura
como un rostro de perfil con una nariz picuda y una serie de circulos

conectados que van de la nariz a los ojos. Ver Placa 4:3a.
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LLANZADARDOS

Los lanzadardos, o atlatls, es decir, palos con ganchos utilizados
para aumentar la palanca a fin de lanzar dardos a alta velocidad, cuya
antigiiedad se extiende de nuevo a los tiempos del Paleolitico en
Europa, se han encontrado en la parte sur de la peninsula. En 1947,
William Massey encontr6 cuatro atlatls, uno de ellos intacto, en
un paquete cerca de un entierro primario en la parte mas profunda
de una cueva excavada cerca de Cabo Pulmo. Habian ejes redondos
y ganchos protuberantes tallados de la misma pieza de madera,
cualidades que Massey consider6 como prueba de la forma antigua y
penso que tanto la forma como su utilizacion hasta épocas antiguas
habrian podido muy bien ser aguantadas a todo lo largo de Baja
California, mucho después de que los lanzadardos se extinguieran en
otros sitios, cuando fueron remplazados por los arcos y flechas. Estos
lanzadardos no tenian pesos atacados a sus ejes, y tenian ataduras
simples hechas de lazos de corteza. La union de los lazos con el eje
mostraba huellas de haber sido tefiidos de color rojo. El atlatl de 82
cm. intacto era considerablemente superior a los encontrados en
otras partes en Norteameérica.*

En 1962 dos lanzadardos mas se encontraron en una cueva
poco profunda cerca de Buena Vista. Eran del mismo tipo, y la
que estaba disponible para estudio era de 81.5 cm. de largo y tenia
una banda decorativa cerca del gancho tallado con 56 pares de

pequenos cuadrados.**

485  Massey, “The Survival”.
486 Massey, L.G., “Tabla and Atlat]”.

En 1967 algunos entierros primarios y secundarios del tipo
de Las Palmas con artefactos asociados fueron encontrados al sur
del refugio rocoso La Matancita, en Todos Santos, y finalmente
terminaron alli en el museo. En 1992 J. E. Molto y Harumi Fujita
estudiaron este material, y uno de los entierros fue fechado entre
1451 D.C. y 1633 D.C. Cuatro atlatls fueron asociados a uno de
los entierros que era del mismo tipo que aquellos descritos en los
hallazgos anteriores. Uno tenia dos surcos y otros seis pares de
pequefios cuadrados y oscilaba en longitud de 68 cm a 91 cm*” Ver
Placa 4: 2d.

El atlatl permanecio en uso en la parte sur de Baja California
hasta tiempos antiguos, segn lo atestiguado por los primeros
exploradores espafioles y los perleros, pero Massey consider6 que su

uso ceso antes de la era de la mision:

La primera referencia al lanzadardos en si mismo es de un
documento de la Compania Cardona que llevo a cabo una
concesion del gobierno espanol para explotar la pesca perlera en
el Golfo de California. La Compafia Cardona envi6 barcos bajo
el mando de Juan de Iturbe a la peninsula en 1615 y 1616. En
la descripcion de los instrumentos y mercancias vistos entre los
indios de la bahia de La Paz, Nicolas de Cardona dice: ‘Sus armas
son arcos y flechas y estolicas...” Una nota al pie de pagina a esta
cita en los Documentos inéditos define estélica como: ‘Varas que se
tiran encajadas a un palo de dos palmas, y con aquél la arrojan y

va mas furiosa que una flecha’. La palabra estolica es un término

487 Molto, “La Matancita”.
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corriente en Sudamérica para los lanzadardos, asi como es el

termino atlatls en Centro y Norteamérica.**

Massey encontro otra descripcion que hablaba de como el
perict islefio “uso algunos dardos de punta endurecida, que lanzan
con un instrumento, con el que las hacen volar como una flecha.™*
Tambien encontr6 relatos que, mientras que no mencionan los
lanzadardos, hablaban del uso de dardos. Aqui podemos recordar la
expedicion de Vizcaino a bahia Magdalena, donde vio a los nativos
usando dardos de punta endurecida y dardos de madera para pescar.
Esto pondria el uso de los lanzadardos en el momento historico en
la nacion guaycura, o quizas entre los uchiti relacionados con bandas
que habitaban esa region. El uso de los lanzadardos pudo haberse
extendido mas al norte en épocas prehistoricas, quizas cuando las
tribus del sur vivieron alli, porque Edward Palmer descubrio lo que
podria ser un dardo del atlatl enterrado en una cueva en la bahia de
Los Angeles.‘“’0

L. G. Massey sugirio que el uso de los lanzadardos pudo
haber continuado en la era de la mision, y apunta un pasaje de Taraval
donde se describen los instrumentos de un chaman que incluian
muchos palos con ganchos y puntas incluyendo un palo con hoyos por
lo que ésta podria estar totalmente cubierta con plumas. Ademas,
vemos que Piccolo, en su informe de 1702, habla acerca de flechas y

dardos y es posible que estuviera refiriendose a los monqui.*!

488  Massey, “The Survival”, p. 84. Ver L.G. Massey, “Tabla and Atlatl”,
sobre la interpretacion de dos palmas.

489  Massey, “The Survival”, p. 85.

490  Massey, “A Burial Cave”.

491  Piccolo, Injbrme sobre la Nueva Provincia, p. 64.

;LANZADARDOS ENTRE LOS UCHIT{-CUB{?

En este contexto vale la pena recordar el incidente durante el viaje
de Guillen, de regreso de La Paz, en el cual un dia fueron regalando
lanzas con puntas de pedernal y en el siguiente dia intercambiaron
regalos con la gente de Anirituhué y recibieron flechas y lancillas
de pedernal.*> Claramente, las lancillas eran distintas de las lanzas
y flechas normales; ;podrian haber sido dardos de atlatl? Quizas,
pero es posible que pudieran haber sido cuchillos con mangos, es
decir, hojas de piedra sujetas a ejes de madera cortos que sirvieron
como manijas, o incluso lanzas cortas. Sin ningtin dato de que
tan largas eran las lancillas, no hay manera de decidir entre estas
posibilidades.** Se presenta la misma clase de preguntas cuando
pensamos en la Cueva de las Flechas en la sierra de San Francisco,
que tiene una pintura representando a un hombre traspasado por
flechas. ;Son estas flechas o son dardos de atlatls?

Si este incidente escasamente proporciona evidencia para
la existencia de lanzadardos en tiempos de la mision, hay otros
dos relatos que son mas convincentes. El primero se menciona en
el informe de Guillen al Marqués de Casafuerte en 1725, donde
se informa de un incidente en la mision de Santiago donde el cabo
Ignacio Acevedo derribo a un indio, quien estaba a punto de lanzar
un dardo a otro espanol, “a uno que libraba (lanzaba) ya el dardo.”*

El otro incidente que ya hemos visto, y que tuvo lugar cuando

492 Guillén, Expedicién de 1720, p. 109.

493 Sin embargo, los dardos del atlatl parecen haber estado en los 4 pies
o mas grandes: 138 cm. Grant, “The Spear-Thrower”, p. 9; 92.5 cm. para el dardo
encontrado en bahia de Los Angeles. Massey, “A Burial Cave”.

494  Burrus, Misiones Mexicanas, p. 239.
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los uchiti invitaron a los guaycuras de Los Dolores a un festival,
y entonces dispararon sobre ellos una “lluvia de flechas, dardos y
piedras.”* Sin duda sera Gtil mantener bajo control la tendencia
natural de comparar puntas de proyectil con las puntas de flechas
o lanzas, mas bien que puntas atlatl cuando se miren las puntas de
proyectil de nuestra area elegida en un momento. Makoto Kowta,
sin embargo, observa que todas las referencias a los dardos en el
periodo espanol, mencionadas por Massey, no contienen ninguna
indicacion de puntas de piedra, “los dardos que se describen como
de maderas, puntas quemadas, o de madera dura.”**

Si recordamos los comentarios de la expedicion de Vizcaino
sobre el uso de los dardos en bahia Magdalena y llevamos esto junto
con los uchiti atacando a los guaycura, es posible que los lanzadardos
continuaran siendo utilizados por la gente uchiti o cubi, en el
territorio de la nacion de los guaycuras. Baegert, sin embargo, no
menciona su uso entre los guaycuras y cuando habla acerca de las
tecnicas de pesca de los indios de bahia Magdalena, nos dice que
utilizan lanzas, pero no hace mencion de lanzadardos. Quizas por
este tiempo el uso de los lanzadardos habia desaparecido.

Cuando William Massey busco lanzadardos comparables a
los que habia encontrado en Baja California, tuvo que ir tan lejos
como la cultura Taina del Caribe y al extremo noroeste de Colombia
como los paralelos mas cercanos, y la hipotesis de que podria haber
habido una difusion directa de una area a la otra, o la supervivencia
de esta forma arcaica de lanzadardos en ambas areas. Pero también

reconocio que habia semejanzas entre estos atlatl de Baja California

495 Venegas, Empressas apostélicas, n. 1304.
496 Kowta, “An Anthropological Survey”, p. 67.

y algunas de las que se encuentran en Great Basin, particularmente
en Roaring Springs Cave en Oregon y Lovelock Cave en Nevada. En
1961 escribio: “es probable que especimenes similares apareceran
mas al norte de las excavaciones en el oeste de Norteamérica.”™”
Ese mismo afo, un atlatl fue encontrado en una cueva cerca de
Lake Winnemucca, Nevada (Nv-wa-197, Nicolarson Cave) que fue
indirectamente datado en 8000 afios de antigiiedad.** Tenia un ¢je
levemente ajustado, y un gancho de proyeccion, pero en este caso
el gancho estaba hecho de hueso y anclado al eje. Mostraba trazas
de rojo ocre, pero era significativamente mas corto que los atlatl de
Baja California en 58 cm., y tenia un peso sujeto a ¢ste, y en lugar
de una manija de corteza, tenia ranuras cortadas en el eje.*” Los
dos atlatl de Roaring Springs, uno de 70.5 cm. de largo y el otro
cerca de 52 cm., ambos tienen ganchos masculinos, pero los ejes son
planos y tienen muescas de dedos en la manija en lugar de lazos de
corteza. Estaban pintados con rojo ocre también y el mas pequeno
tenia filas de puntos blancos pintados en la parte superior, y el mas
largo, cuando fue recuperado al principio, tenia cadenas de plumas
unidas a ¢l. No tenian ningn peso, pero habia hoyos en la parte
inferior de cada lanzadardo. Fueron estimados en 3000-4000 afios

de antigiiedad y posiblemente mucho mas antiguos que eso0.™

497 Massy, “The Survival”, p. 91.

498  Hester, “Archacological Materials”.

499 Este atlatl esta ahora en the Favell Museum en Klamath Falls, Oregon.

500  Allely, “Atlatl Notes”. No esté claro si los 4tlatls de Baja California eran
todos mucho mas grandes que unos de los de Great Basin. En el pasaje que leemos en
Massey, si una palma se toma para ser 20.9 cm. entonces el atlatl descrito aqui seria
del mismo tamafio que uno encontrado en una cueva cerca a Condon, Oregon, pero se

diferenciarian en muchas otras caracteristicas.
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La presencia de ese antiguo estilo de proyeccion de ganchos
atlatls en Oregon sugiere la posibilidad de que esas formas arcaicas
de lanzadardos pudieron haber llegado a Ameérica muy al principio,
y la propagacion al sureste y suroeste debe haber preservado su
uso entre las culturas mas aisladas de Baja California hasta epocas
antiguas después de que hubieran desaparecido en otras partes.

Se encontraron cuatro atlatls enterrados juntos en una de las
cuevas de Massey de Las Palmas y en La Matancita, y es muy probable
que fueran considerados no solo como instrumentos pragmaticos de
caceria, sino instrumentos de poder, por lo tanto, la decoracion de

los cuadritos, tintados de rojo y las plumas se los atribuia.

PUNTAS DE PROYECTIL

Las puntas de proyectil son el tipo mas comun de artefactos
encontrados en la nacion guaycura y en toda la Baja California.
Massey clasifico estas puntas de proyectil de acuerdo a un esquema
desarrollado por Emil Haury en 1950, en su libro The Stratigraphy
and Archaeology of Ventana Cave, Arizona, que modifico un poco.
Su seleccion de esta clasificacion de Haury es particularmente
apropiada porque Massey creyo, como vimos, que la mayor parte de
las puntas de proyectiles de Baja California encontraban paralelos en
el desierto de California y Arizona, y parecian haberse derivado de

esas culturas. Ver Tabla 5 para la clasificacion de Massey.

El mismo Massey, colecto artefactos en el arroyo Conejo en
1947, 1948 y 1949, y abundantes fragmentos de piedra que encontro
lo condujo a creer que los objetos fueron fabricados ahi. Esos objetos

incluian puntas de proyectil, palas, cuchillos escamados, rascadores,

picos y cuchillos. Aqui solo veremos las puntas de proyectil, algunas
de las cuales pudieron haber sido hojas de cuchillo. En seguida
resumimos las notas de Massey.

1. 1B1 (una pieza encontrada). Rara en Baja California Sur.

2. 1B2 (12 piezas por lo menos de 2 clases distintas). El tipo
mas comun en la region del Cabo y en toda la peninsula, asi como el
tipo mas comtn en este sitio. Tambien la forma mas comun de hoja
de Pinto Basin y la cueva La Ventana.*

3.1B3 (2). Este tipo se encontro solo en BC 68. Una notable
falta en el Lago de Mojave y Pinto Basin. Comun en la cultura de San
Dieguito. Otros tipos de forma de hoja se encontraron solo en BC 78
(Bahia de La Paz).

4.1C2 (2). IC tipos raros en la region del Cabo.

5.1D1 (1). Solo en el limite norte de la region del Cabo en
BC 68, BC 78 y en colecciones privadas. Encontradas en el Lago
Mojave.

6. 11A2 (1). Encontro solo una, y esta en BC 68.

7. uB1bl (2). Sélo en BC 68.

8. 1Blcl. Una en BC 68 y prominente en BC 78.

9. uB3bl (1). El tnico ejemplo de este tipo estaba en BC 88.
Se encuentra en el centro de la Baja California y norte de la peninsula.
Este especimen de BC 88 corresponde a puntas encontradas en los
sitios “Pinto-Gypsum (Amargosa 11) de los desiertos del bajo Rio
Colorado.* Puntas de este tipo, oblicuos o de phas con las bases
convexas, se encuentran solamente en BC 88 y BC 78, y colecciones

privadas, y en sitios abiertos en el centro de Baja California.

501  Massey, Cultural History, p. 306.
502 Id., p. 314.
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La conclusion general que Massey saco de esta clase de
analisis era que las puntas mas comunes de la region del Cabo fueron
diagnosticadas para la cultura des¢rtica de Amargosa 11 en el sur de
California, y que esta zona era la fuente probable para las puntas
de la region del Cabo, a menos que hubiera una tercera region que
hubiera servido como fuente para ambas areas.*” En otra parte dice:
“Las grandes cantidades y el gran tamafio de las puntas de proyectil,
particularmente en el norte periférico de la region del Cabo, puede
ser un reflejo de la guerra en lugar de caceria.”™* Pero al enfocarse,
como estamos, en la nacion guaycura, ciertamente estamos tentados
a tratar de extraer algunas conclusiones provisionales de las
observaciones de Massey sobre los sitios BC 68 y BC 88, mas o menos
en nuestra costa oeste uchiti, en relacion al resto de la peninsula. ;EI
hecho, por ejemplo, de que algunas puntas se encuentran solo en BC
68 indica un diferente grupo cultural que vivio ahi? Pero esta clase
de preguntas son muy prematuras, ya que se basa en un nimero muy

pequefio de artefactos.

LA coLEcCION CASTALDI

El sacerdote jesuita César Castaldi sirvio a la comunidad de Baja
California de 1905 a 1946, con su base en Mulege. En la busqueda de
su objetivo de escribir una historia de Baja California, recibi6 puntas
de proyectil y otros artefactos de rancheros de las comunidades

que van desde Calmalli al norte de San Ignacio hasta la regién del

503 Id., p. 316.
504 Id., p. 355.

Cabo. William Massey y sus colegas fotografiaron esta coleccion y se
publico un extenso estudio de la misma en 1966.% Ver Placa 4, 1d.

Cuando es cuestion de la coleccion de Castaldi, nos
estamos ocupando de una base de datos mucho mas grande. Habia
aproximadamente 1250 puntas de proyectil en la coleccion montadas
en tableros, con cerca de 25 piezas en cada uno. Esas inclufan 98
piezas de cuatro ranchos de nuestra area: San Luis Gonzaga (24); El
Pilar (21); San Hilario (23) y La Junta (30). Es probable, dados estos
numeros, que cada rancho tenia su propio tablero montado.

Aqui esta el resumen de Massey de las puntas encontradas en
la nacion guaycura:

1B1. San Hilario (2 piezas). Ahora encontrado en la region
del Cabo, pero con poca frecuencia.

1B2. El Pilar (1). San Luis (1). San Hilario (3). La Junta (1).
Algunas de este tipo son cuchillos con empufiadura.

1B3. San Hilario (1). La Junta (1). Con la mas pequena
muestra de Massey, este tipo se presento solo en BC 68, pero ahora
vemos que se encuentra en el sur en todas las areas.

1B4. San Luis (1). San Hilario (1). La Junta (2). Encontrado

no so6lo en La Paz, sino en el sur.

505  Massey, The Castaldi Collection. Esto fue especialmente afortunado,
porque la coleccion ha desaparecido, tal vez como parte de la pérdida de material del
museo del Paralelo 28. La ubicacion original de las fotos de Massey es desconocida,
también. Fotos de dos de estas placas aparecieron en Gardner Off the Beaten Track, p.
360. Vease Placa 4, 1d, y se nos dice que Carlos Margain del Museo Antropologico en
la Ciudad de México, que acompaiiaba a Gardner, tomé fotografias de la coleccion,

también.

379



1IC1. El Pilar (1). San Hilario (2). La Junta (2). Este tipo es
hallado ahora en el sur, tanto como en los niveles antiguos de la
cueva de Comondu.

1C2. El Pilar (3). San Luis (2). San Hilario (1). La Junta (10).
Tambien hallados en los niveles antiguos de la cueva de Comonda.

1C3. El Pilar (1). San Luis (6). San Hilario (2). La Junta (7).
En el Centro de Baja California.

1ID1. El Pilar (1). San Hilario (1). Se halla ampliamente
distribuido.

1D2. El Pilar (1). San Hilario (1).

nA2. La Junta (2). Hallado en La Paz pero no mas al sur.
(1A3 hallado al sur de La Paz.)

uBlal. El Pilar (2). San Luis (1). Raras en el sur.

1B1a2. San Hilario (1). Gran atencion en el escamado del tallo.

uB1bl. El Pilar (1). La Junta (1). Ahora es hallado en el sur.

uB1b2. El Pilar (1). Cuidado en la presion del escamado de la base.

uBlcl. San Luis (1). Esta coleccion muestra este tipo
extendido solo a La Paz, pero Massey cree que son mas abundantes
en el sur.

nBlc2. El Pilar (1). Cuidado en la fabricacion de las lengiietas
y espiga.

uB2al. San Hilario (1). Hecho cuidadosamente,
especialmente el tallo y la base. (uB2a2 demuestra cuidado en la
delgada base.)

uB2bl. El Pilar (1). San Luis (1). La Junta (2).

uB2b2. El Pilar (1). San Hilario (1).

nB2cl. San Hilario (1). Bases delgadas con bordes cincelados.

1B2c2. San Hilario (1). Hecho cuidadosamente. Las bases
delgadas.

uB3al. San Hilario (1). La Junta (1).
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uB3a3. El Pilar (4). San Luis (4). San Hilario (2). La Junta
(1). Raros al sur de La Paz.

uB3bl. San Luis (1). Hallados en el sur.

uB3b3. El Pilar (2). San Luis (1). San Hilario (1).

uB3cl. San Luis (2). Cuidada forma afilada. Presente en el sur.

La mayor parte de las distinciones que aparecieron en el
analisis de Massey de las puntas de los sitios BC 68 y BC 88 han
desaparecido, y en la mayoria de los casos las puntas descritas en la
coleccion Castaldi se distribuyen en todo el conjunto de la coleccion,
es decir, desde el norte de San Ignacio hasta la region del Cabo en
el sur. Hay algunas excepciones. ID3 (2) se encuentra en el norte,
y uB3c3 (7) se limita en gran medida. Pero de nuevo, se trata de
pequefio tamano de muestra. 1A1 (5) no se encuentra en nuestra
zona, sino al norte y al sur, e interesa bastante una de las puntas de
este tipo encontrada en La Paz, que segun las notas de Massey se

hizo de obsidiana.s¢

LA COLECCION MASSEY

En la propia coleccion de artefactos de Massey, que se encuentra en
el Phoebe Hearst Museum of Anthropology en Berkeley, figuraron
unos 250 objetos liticos, de los cuales 137 eran puntas de proyectil .7
Entre ellas incluyen 12 de nuestra zona, 4 de los cuales son de los
llanos de Magdalena y 8 del Arroyo Conejo, mas al sur en la costa

del Pacifico. Esas probablemente incluyen las puntas que vimos en

506 Massey, The Castaldi Collection, p. 14.
507 Carmean, “4 Metric Study”, pag 52.
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el analisis de Massey de BC 68 y BC 88. Kelli Carmean analizo la
coleccion de las puntas de proyectil de Massey mediante el uso de
otras caracteristicas, por ejemplo, longitud, ancho del tallo, angulo
de los hombros, etc., para crear un tipo diferente de clasificacion,
pero aun incluso en este esquema el tipo de puntas del Arroyo
Conejo se encuentran tanto en el sur y hacia el norte.** La tnica
excepcion es la punta grande de forma de hoja que se encuentra al

sur, pero ésta se basa en solo 2 puntas.

LA coLEccioON KowTa

Makoto Kowta comparo sus hallazgos con la coleccion Castaldi y
concluyo: “la coleccion escogida cae bien dentro de la gama de las
colecciones previamente registradas para la parte sur de la peninsula,
la mayoria de ellos se desvia en tener un porcentaje mucho mayor por
no contener forma de hojas y en menor medida, en tener una pobre
representacion de pequenos triangulos y en forma de diamante y
puntas estimadas como diagnostico de los complejos del Pinto Basin

y Gypsum Cave.”*”

508 {d., p. 70.
509 Kowta, “An Anthropological Survey”, p. 66.

I. Sin tallo

B. En forma de hoja
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A. Hoja de tallo amplio
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B. Hoja de tallo estrecho
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2. Lados Paralelos

Hombro

c. Barbado

b. Recto

a. Redondo

Base

3.Concavo

11.B2c3

2.Recto

11.B2c2

1.Convexo

1.B2c1

3.Concavo

11.B2b3

2.Recto

11.B2b2

1.Convexo

11.B2b1

3.Concavo

II.B2a3

2.Recto

I.B2a2

1.Convexo

I1.B2a1

3. Expandido

Hombro

c. Barbado

b. Recto

a. Redondo

Base

3.Concavo

I1.B2c3

2.Recto

11.B3c2

1.Convexo

[1.B3c1

3.Concavo

11.B3b3

2.Recto

11.B3b2

1.Convexo

11.B3b1

3.Concavo

II.B3a3

2.Recto

11.B3a2

1.Convexo

II.B3a1
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ErL CoNcHALITO

Alfonso Rosales Lopez y Harumi Fujita recuperaron puntas de
proyectil enlasuperficie, insitu, en sus excavaciones de El1 Conchalito.
La mayor parte estaban relacionadas con la cultura de los cazadores.
Estas puntas eran del tipo de Pinto Basin y Gypsum Cave, datadas
respectivamente en 6000 y 4000 afios de antigliedad, aunque no hay
forma de saber cuando este tipo de puntas fue utilizado en el area
de La Paz. La mayoria se hicieron de riolita local, pero habia una
punta de pedernal, probablemente del area de San Hilario. Tambien
descubrieron una extraordinaria hoja aplanada de riolita (23.5cm. x
16cm.) que se supone era un objeto ceremonial. Entre las 25 puntas
de proyectil estaban 6 puntas de Pinto Basin: IB2 (2); IB3 (1); ID2
(1); uB3b2 (1); IB2 o IB3 (1); entre las 8 puntas de Gypsum Cave
estaban 2 puntas de La Paz, nBlcl; 2 puntas de Loreto, IBla2; uBlal,
ouBla2 (3); uBlcl o uBlc2 (1). Y habia también una punta de 1D1.5°

EL ARCHIVO DIGITAL DE LA NACION GUAYCURA

Mi esposa y yo hemos reunido un archivo de fotos digitales de las
colecciones locales de los ranchos en la nacion guaycura que consiste
principalmente en puntas de proyectil, pero tambien incluye otros
objetos. Contiene cerca de 500 articulos, algunos de los mas

interesantes se muestran en las Placas 3 y 4 s

510 Rosales Lopez, La antigua California, p. 106.
511 Hay alrededor de 20 puntas recogidas en la zona Toris cerca de La

Pasion que se encuentran en el Museo Antropologico de La Paz.
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MATERIALES

Los objetos de piedra parecen haber sido hechos de los materiales
locales disponibles como la riolita, cuarzo, calcedonia y pedernal.
En el area de La Junta existe una gran dispersion de escamas de
calcedonia de forma oval que parecen ser naturales, pero que han
marcado una ventaja suficiente para hacer un trabajo util. Hay una
marcada falta de uso de la obsidiana en la fabricacion de esas puntas
de proyectil en la nacion guaycura. Massey, sin embargo, no da
ningiin comentario sobre la escasez de obsidiana en el sur, aunque
observa una punta de obsidiana encontrada cerca de La Paz. £l sin
embargo, menciona la ausencia de pequefias puntas de aves comunes
en el norte. No se encontr6 puntas de obsidiana en la excavacion
de El Conchalito. Y Kowta no encontré ninguna obsidiana durante
su estudio. Hay un ejemplo del uso de la obsidiana en el archivo
digital de la zona Toris, (ver Placa 4: 3d, abajo a la izquierda) y he
visto otra en la misma zona que parece ser una punta bien hecha
del estilo arbolado. La existencia, por consiguiente, de una fuente
de obsidiana utilizada por el pueblo indigena local, no es probable.
Obtuve, sin embargo, dos tepustetes de obsidiana, o guijarros, de
un ganadero en la misma area general. La fuente de esos nodulos es
conocida por la gente local, pero en un campamento disperso con
trabajo de piedra cercano no habia indicacion del uso de la obsidiana.
El museo de Ciudad Constitucion recibio recientemente un regalo
de una punta de obsidiana que habria sido encontrada en la playa
La Curva, cerca de Puerto San Carlos. Es probable, sin embargo,
que de vez en cuando estas puntas de obsidiana llegaran a la nacion

guaycura como regalo o intercambio desde el norte.

CONFECCION

La confeccion también varia enormemente de unos objetos muy
crudamente fabricados a algunas raras puntas finamente trabajadas.
Dos de los objetos mas finos se encuentran en la Placa 4: 1c y 3c.
La 3c se parece a un tipo de punta de Bolen Bevel como las que se
encuentran en el area de Aucilla River de la Florida y en otros sitios
en ese estado.*” Tiene un area cuidadosamente aplanada en una cara,
quizas para hacer posible que el objeto sea mas seguro en el mismo
¢je. El segundo ejemplo, lc, tambien tiene una zona aplanada. La
punta de cristal, Placa 3: 2% si bien no parece finamente trabajada
como los dos ejemplos anteriores, podria muy bien haber sido un
objeto ritual apreciado mas que una herramienta de trabajo.

¢Que significa todo esto? Es logico suponer que las puntas
representan diferentes culturas que se encuentran en areas
diferentes, pero si realmente existen esas diferencias, pueden
estar enmascaradas por el tipo de forma que las clasificaciones
esten utilizando incluyendo diversas culturas bajo un mismo tipo
de forma. O si, como también es razonable suponer, los guaycuras
emigraron del norte, entonces habrian dejado sus puntas de proyectil
en las areas que iban atravesando, una vez mas enmascarando las
diferencias culturales entre las areas. O es posible que los guaycuras
compartieran rasgos culturales con los perict de la region del Cabo,
o incluso con los cochimi al norte. O las culturas que precedieron la
division en pasado entre los perica, guaycura y cochimi facilmente
podrian haber podido habitar diferentes areas que estas tribus

a la hora del contacto europeo. O finalmente, las diferencias que

512 Overstreet, Indian Arrowheads, p. 176.
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estamos viendo podrian surgir dentro de la misma cultura debido a
las diferencias en habilidades o los materiales, y asi sucesivamente.
Todo esto simplemente apunta a lo dificil que es llegar a conclusiones
de hallazgos superficiales y la necesidad de trabajo de campo
arqueologico en la nacion guaycura pueda arrojar una luz sobre

quiénes vivieron realmente ahi y cuando.

LA GENTE CLOVIS

Durante mucho tiempo prevalecio el escenario de que los cazadores de
la gente clovis pobl6 las Ameéricas, cruzando la masa de tierra beringia
entre Asia y Norte América hace cerca de 11,500 afios, y se habia
propagado rapidamente a traves del Norte y Sudamérica en un espacio
de 1000 afios, exterminando gran cantidad de animales a medida
que pasaban. Sus rasgos culturales mas distintivos eran sus puntas
estriadas, es decir, puntas con canales, o ranuras, en cada cara.*”

;La gente clovis vivio en Baja California? La logica y cierta
evidencia sugiere que ellos, o por lo menos su tecnologia acanalada,
lo hicieron, pero ;que habria de impedirles seguir hacia el sur dentro
de Baja California, cuando la peninsula estaba humeda y poseia
varios lagos, ciénegas y animales en la era Pleistocena? Aschmann
vio una punta acanalada en San Joaquin, 10 millas al sur de San
Ignacio, hecha de “basalto cristalino de grano muy fino.”" Justin

Hyland y Maria de la Luz Gutierrez identificaron una punta de

513 No esta claro cual es el propésito de servicio de estas flautas. Incluso
pueden haber tenido algtin tipo de culto significativo. Adovasio, The First Americans, p.
258.

514  Aschmann, A Fluted Point.

proyectil acanalada de obsidiana quebrada en la coleccion del rancho
El Batequi, 4 kilometros al norte de San Joaquin en la zona de San
Ignacio. El a nalisis de fluorescencia de rayos X indica que viene de la
fuente de obsidiana localizada en el Valle del Azufre cerca del Volcan
de las Tres Virgenes cerca de San Ignacio, una fuente de obsidiana
que consideraron ha estado funcionando por 10,000 afios. Esto
elimina la posibilidad de que las puntas fueran trasportadas desde
mas al norte.*”

Massey reporta huesos de bisonte hendidos longitudinal-
mente, tanto como huesos de camellos y caballos y puntas quemadas
cerca de Comondd, y los mamuts gigantescos encontrados cerca de
San Luis Gonzaga y El Carrizal. Los restos de mamut se han encon-
trado a un kilometro al sur del rancho San Joaquin. A la luz de estos
hallazgos, es interesante leer en la era de la mision la descripcion de
lo encontrado por el padre José¢ Rotea de los huesos de un gigante

cerca de San Ignacio:

El misionero de Kadakaamang era un investigador y hombre
sincero, y comprendiendo que habia un esqueleto gigante en un
lugar en su mision (ahora se llama San Joaquin), ordeno excavarlo
y, de hecho, encontro toda la espina dorsal (aunque con las
vertebras aflojadas), un hueso largo, una costilla, varios dientes
y especialmente un fragmento del craneo. Todo el esqueleto
entero pudo haber sido hallado si no fuera por un lecho de arroyo

cercano, que habia comido la tierra poco a poco y forzando a que

515 Hyland, An Obsidian Fluted Point, pag 104. Ni Aschmann ni las puntas
acanaladas coinciden con la foto de una punta acanalada en el INAH, museo de San

Ignacio.
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afloraran algunos huesos. La costilla, aunque no estaba entera,

seguia teniendo alrededor de dos pies de longitud.*'®

Mientras las puntas de proyectil no se han encontrado en
asociacion con esos antiguos animales, el hecho de que tanto los
huesos y puntas ranuradas aparecen en la misma area, es sugestivo y

. , .
requiere mas trabajo de campo.

¢La gente clovis, o por lo menos su tecnologia de puntas
ranuradas distintiva, se abrio camino a la nacion guaycura? Hay un
informe confiable de una punta ranurada de una coleccion en un

rancho que pudo posiblemente haber venido de esta area.

MAS ALLA DE LOS CLOVIS

Pero el primer paradigma de los clovis esta bajo un fuerte asedio,
por un creciente conjunto de evidencia que parece indicar que otros
pueblos han precedido a los clovis en el Norte y Sudamérica. Esta
evidencia, que es resumida por Robson Bonnichsen, del Center for
the First Americans, converge en diferentes direcciones: los analisis
de haplogrupos mtpNa, (DNa mitocondrial) algunos de los cuales
sugieren una fecha para los primeros americanos en 30,000 afios atras;
las medidas de craneos, que sugieren a pobladores mas cercanos a los
del sur de Asia, el Pacifico sur y Europa, que a los indigenas de hoy; el
analisis de las lenguas nativas americanas que indican fechas desde hace

30,000 afios hasta 50,000-60,000 anos atras.

516 Clavigero, Historia, p. 85.

Estos resultados siguen siendo controvertidos, pero el
clima esta cambiando con la aceptacion difundida de los datos de
Tom Dillehay que data un sitio en Monte Verde, Chile, en 14,500
afios. Esto crea una configuracion mas comprensiva para los estudios
anteriores y actuales que han tenido que luchar contra la barrera
de los clovis que describio Bonnischen, que seglin ¢l, funcionaba
de la siguiente manera: “Los proponentes de los modelos de los
primeros clovis por muchos anos pusieron en tela de juicio a todos
los anteriores sitios (“pre-clovis”) al afirmar que los datos deben
estar equivocados, la estratigrafia puede ser contradictoria, o los
artefactos fueron en realidad productos de la naturaleza.”"

Hay una serie de excavaciones que parecen romper con la
barrera de los clovis: Meadow Croft, Pennsylvania, 12,900 afios de
antigiiedad; Cactus Hill, Virginia, 16,000 anos de antigliedad; un
antiguo nivel en Monte Verde, Chile, 30,000 afios de antigiiedad y

asi sucesivamente. Bonnichsen resume esta nueva actitud:

En la actualidad, la mayoria de los estudiosos creen que el
moderno Homo sapiens aparecio en Africa alrededor de los
120,000 afios y se propago a Europa alrededor de los 45,000
afos y a Australia por los 40,000 o 50,000 afios. La ocupacion
de las Ameéricas no se ha estado inspeccionando en la luz de esta
temprana expansion de nuestra especie. Hay un aumento en la
cantidad de vestigios arqueologicos, lingiiisticos y genéticos que
sugiere que las Américas fueron pobladas en algin momento
entre 30,000 y 50,000 afios atras. Estos nuevos datos se deben

entender con respecto al proceso que condujo a la expansion

517 Bonnichsen, Who Were?, p. 4.

391



global del ser humano moderno en los tiempos del Pleistoceno

temprano.*'*

Otras alternativas han sugerido a la opinion tradicional
de que los primeros americanos llegaron a pie a través de la masa
continental de Beringia y viajaron al sur entre los glaciares de
Cordillera y Laurentide. Esto incluye una ruta costera del Pacifico
en la que la gente hubiera seguido la costa por bote; barcos, de
hecho, tienen que haber sido usados para poblar Australia hace unos
40,000 afios. Una teoria dice que se cruzo por el Pacifico e incluso

otra teoria que se cruzo el Atlantico.

LOS PRIMEROS BAJACALIFORNIANOS

Ruth Gruhn ha sugerido que los cazadores pudieron hacer el camino
desde Asia a lo largo de la costa hace 50,000, 35,000 y 22,000
afios,” y otros sienten que el camino entre los glaciares estuvo
abierto la mayor parte del tiempo entre 75,000 y 10,000 ahos.*
Tom Dillehay sugiere que los primeros americanos llegaron entre

50,000 a 20,000 anos.**

518 Id., p. 13.

519  Dillehay, The Settlement, p. 67.

520 Adovasio, The First Americans, p. 40.

521 Dillehay, The Settlement, p. 283. Esta perspectiva mas amplia sobre el
poblamiento de América seria interesante ver los trabajos anteriores en relacion con la
cuestion de las primeras personas en Baja California. Ritter, “Los primeros”, resume

algunos de estos estudios, por ejemplo, la labor de Childers y lacada Minshall que

Hace aproximadamente 40,000 afos se produjo un cambio
notable y dramatico en la raza humana que condujo a herramientas
mas avanzadas de piedra y hueso, arte maravilloso, entierros mas
elaborados y asi sucesivamente, un cambio que Dillehay llamo una
“explosion cognitiva.” Esta explosion parecio impulsar a los seres
humanos a viajar rapidamente a otras partes del mundo y, como
acabamos de ver, el camino a las Ameéricas probablemente fue
abierto. Sin embargo, esos primeros americanos han dejado pocas
sefiales de su paso, y con el deshielo de los glaciares el nivel del mar
podria haber aumentado 400 pies, inundando sus campamentos
costeros. Asi que hoy tendriamos que buscar estos sitios en las tierras
costeras que han sido levantadas por la actividad tectonica o en las
costas de las islas.”” Curiosamente, Baja California puede ser que
sea una excepcion para este cuadro de inundacion debido a como la
profundidad de las aguas en sus orillas se incremento rapidamente, y
por lo que puede ser que sea un fertil terreno de caza para buscar los
sitios de esos antiguos americanos. **

Por lo tanto, la primera gente en Baja California podria
haber llegado mucho antes de lo que se pensaba con anterioridad. Si
viajaron en barco a lo largo de la costa del Pacifico habrian llegado
naturalmente bajando por la costa oeste de Baja California, es de
suponer que pararon a lo largo del camino. Cuando alcanzaron la

regic')n del Cabo no habrian tenido ninguna manera de saber que

encontraron herramientas de piedra en el Arroyo Yuha-Pinto para el que propuso una
fecha de 50000 afios de edad, asi como la labor de George Carter en el area de San
Diego que fecha los sitios en 80000-100000 afios de edad.

522 Dillehay, The Settlement, p. 10.

523 1d., P. 70.

524  Ver www.centerfirstamericans.com
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habia tierra mas al sur. Es probable que pudieran haber continuado,
siguiendo la costa interna del golfo.

Todo esto hace que el reporte preliminar de la excavacion
de un refugio rocoso en la isla Espiritu Santo no lejos de La Paz, sea
particularmente emocionante. Harumi Fujita y sus colaboradores
encontraron los artefactos de piedra mezclados en un conchero que

fueron datados en 40,000 anos de antigiiedad.**

525  Ravelo, “El descubrimiento”, y Fujita, “Arqueologia de la Isla

Espiritu Santo”.
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Placa 3: Arqueologia.
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Placa 4: Arqueologia.
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EriLoGO
CAMINO AL FUTURO

En el silencio de la sierra podemos encontrarnos en uno de los
grandes refugios de piedra de los guaycura, todavia cubierto con
cenizas, y sentir su presencia como si en todo momento estuvieran
subiendo la colina, hablando y riendo, volviendo de un dia de
recoleccion y caza.

No lejos de alli esta La Pasion de Clemente Guillén y
Lamberto Hostell, fundada una generacion antes de la mision de
San Diego en Alta California y ahora no son mas que unas piedras
dispersas. Y en las colinas circundantes de Chiya la vida tradicional
de los ranchos todavia continta.

Y es solo una cuestion de horas antes de que estemos en la
mitad de nuestro mundo moderno en La Paz o Cabo San Lucas,
desde donde podemos tomar un avion o seguir la Ruta #1 al norte a
San Diego, el nifio (motivo) de la supresion de La Pasion y el exilio
de los guaycuras.

Pero ;a donde conduce este camino? El mundo de Cabo San
Lucas y San Diego fue creado hace un momento, y apenas podemos
imaginar que éste represente algo definitivo o la etapa final del
progreso de la raza humana. Mas bien, me gustaria pensar que
podemos mirar hacia atras sobre el camino que tenemos, los muchos

caminos como el que hemos visto aqui, preservar lo que fue mejor
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en el pasado e intentar encontrar nuestro camino a un futuro mejor,
apacible y sostenible.

Los signos de este tipo de futuro ya estan apareciendo. Los
ranchos de la sierra, por ejemplo, ahora suelen tener paneles solares,
y ocasionalmente hay un telefono comunitario de antena satelital.
Los estilos tradicionales de construccion, podrian alimentar el
movimiento natural de construcciones de hoy, con el uso de adobe y
paja, como han pasado en Ecomundo cerca de Mulege.* El turismo
tradicional podria avanzar en la direccion del tipo de ecoturismo
promovido por Kuyima en el area de San Ignacio.”” La artesania
tradicional podria ser restablecida y desarrollada, y en lugar de los
hoteles usuales y centros de veraneo en las pocas desarrolladas costas
del Golfo de la nacion guaycura, podria inspirarse en la vision de
Niparaja, que esta intentando crear un corredor de conservacion
ahi, e incluso restaurar parte de la ruta de la expedicion de Guillén,
de 1720.

Los verdaderos tesoros de la nacion guaycura no se pueden
encontrar en la venta ocasional de una punta de flecha a un turista
de paso, y menos aun por la manera indiscriminada de remover
alrededor de los refugios de piedra de los guaycuras, o excavando
tesoros en los sitios de las viejas misiones. Hemos visto suficiente
de los guaycuras y las misiones para saber que esta clase de caza-
tesoros da como resultado muy poco valor monetario. Sin embargo,
se traducira en la perdida de las paginas de la historia que estan

esperando ser leidas por los arqueélogos. No. El verdadero tesoro

526  Ecomundo. Ver www.innerexplorations.com/simpletext/ecomundo.
htm para una vista visionaria del futuro de Baja California ver Arias, “El oasis cresciente.”

527 Kuyima. Ver www.innerexplorations.com/bajatext/kuyima.htm

de la nacion guaycura es el conocimiento que podamos obtener
de los guaycuras y sus predecesores, de las misiones y del mundo de
los ranchos tradicionales, un conocimiento que nos pueda servir de

inspiracion para encontrar un camino a un mejor futuro.
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[LUSTRACIONES

Mapa 1: Mapa de Fernando Consag de 1746. Ver el capitulo 4, nota 5.

Placa I: La era de la mision

Izquierda superior: San Luis Gonzaga hoy.

Derecha superior: Una madre guaycura que lleva un bolso
tejido y que usa una prenda de cuerdas entrelazadas de
carrizo.

Izquierda media: Un dibujo de Alexander-Jean Noél hecho
en 1769. Ver Engstrand, Joaquin Velazquez de Leon.

Derecha abajo: La Pasion en 1950. Foto tomada por Marquis

3b. Punta del proyectil quebrada en el sitio de un abrigo
rocoso. Sugiere Baegert como la punta de flecha de lengiicta
de serpiente, p. 44.

lc. Quizas una pipa que cura, de los chamanes, hecha de
material volcanico.

2c. Observar el trabajo de detalle en la base de la punta.

1d. Cueva de las Iniciaciones, p. 106.

2d. Capa de cabello de la coleccion de Palmer. Massey, “A

Burial Cave.”

Placa 4: Arqueologia

la. La punta a la izquierda esta absolutamente delgada.
2a. Un entierro seccionado en El Conchalito.

2b. Lineas en una pared del refugio rocoso en el area de La Pasion.

MacDonald y Glenn Oster, Baja: Land of Lost Missions. 1d. Parte de la coleccion de Castaldi. Gardner, Off the Beaten
Placa 2: La era del rancho Track, p. 360.

Izquierda superior: Censo de 1851 de Intermedios. Ver el Cap. 9. 3d. Izquierda abajo, una punta de obsidiana del area de La Pasion.
El resto de las fotos en esta pagina fue tomado por Arturo Tabla 5: Clasificacion de puntas de proyectil. Massey, The Castaldi

North en su viaje de 1906. Los 4 inferiores son todas del Collection, p. 40.

area de la nacion de guaycura. Los vaqueros de Intermedios,

haciendo mescal y Benigno de la Toba y familia vienen del

norte, “The Story of Magdalena Bay,” la fuente de la fotografia

que David Richardson me sugirio.
Placa 3: Arqueologia

la. Un abrigo rocoso en la sierra

2a. Una punta cristalina (medida en cm.)

3a. Probablemente acabado en blanco que se implemento.

1b. Pipa en material de piedra arenisca.

2b. Leznas de joyeria de conchas y hueso del area de La Pasion.
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